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تقدمة الناشر : 


ا حمد لل رب العا ہن ء والصلاة والسلام علی سید الأنبیاء و مرسلین 
وعلی آلە وصحبه اجمعین ولا عدوان إلا علی الظا مین ء ورضی اللہ عن 
أئمتنا وعلمائنا السالفین التبوعین إلی یوم الدین ء وبعد :۔- 

أغمض مُنْ ینسبون أأنفسھم إلی السلفیة الیومٌ أُعْنَھم عند ظھور 
٣٣‏ بسی, 9-۰ الأُلبانی وخطاؤہ ) الذي عنی بکشف عوار 
کبیرمم وھتك دعاوی زعیمھم ؛ وسکتوا عنه متواصین بذلك ء حتی لا 
اک بلتے دکرہ ٤+‏ ویتسع نشرہ ۰ 

وقد طبع ول طبعة بانمند ء ثم طبع فی بیروت ؛ قام بطبعه بعض 
الناشرین الغیورین هناك ؛ ووزعه مجاناً حسبة لل تعال ء لکشف اضالیل 
الألبانی ء فاأأعطی أفضل الأثر ء وأُنقذ اللہ تعالی به أُناساً کانوا مغررین 
ومغرورین بالألبانی وفرقتہ ٤‏ وعادوا لی احترام السلف ء واتباع الأئمة 

ونرجو ان یعرف ھذا الکتاب بحال الأُبانی وفرقته : الذین ینکرون 
علینا تقلید أئمة السلف ا حقیقیین التبوعین ء من التابعین ء وتابعی 
التابعین ء وتابیہم ' أُعني الامام ا حنیفة ؛ ومالکا ) یع وأ حمد ٤‏ 
رضی الله عنہم ؛ وپلزموننا بتقلید شیخھم الاًلبانی الکشوف شأنه بین عارفیه 
نی ھذا الزمان الژّن ! ۱ 


وقد بحثنا عند عزمنا علىی نشر ھذا الکتاب ؛ عن ترجمة ملف 
فعرفنا أنہ إمام کبیر ء وحقق جلیل ؛ وحدث نبیل شھیر ء وھو العلامة 
الشیخ حبیب الرمن الاعظمي اهندي ؛ المولود سنة ۱۳۱۹ھ ؛ خادم 
السنة النبویة بحق وعلم وأدبٍ وورعِ وتقوی لل سبحانہ ء الذي نہض بخدمة 
السنة النبویة منذ اکٹر من ستین سنة ء وھو الن فی الرابعة والمانین من 
عمرہ ء امتع اللہ بە ء وھو یقوم بتحقیق کتب السنة ونشرھا ء دون جعجعة 
أو طنطنة ء أُو دعایات وادعاعات فارغة خرقاء ء وأخرج من کتب السنة 
الشریفة ما یزید علی أریعین مجلدا ء فقام بتحقیقه ا جید ء وتعلیقه المفید ‏ 
علی الکتب التالیة : 
-١‏ مصنف عبدالرزاق فی أحد عشر جِلداً ضخماً . 
٢‏ -۔ ا لطالب العالیة بزوائد المسانید اانیة للحافظ ابن حجر ء فی أُربعة 
مجلدات کبار . .-- 
٣‏ ۔۔ مسند الامام ا حمیدي ؛ شیخ الامام الخو. ھت 
کببرین ۔ 
٤‏ ۔۔ کتاب الزہد للإمام عبداللہ بن البارك فی مجلد ضخم کبیر . 


٥‏ ۔ سنن سعید بن منصور ء شیخ الإإمام مسلم فی جلدین 
کببرین ۔ 

. ۔ تلخیص خواتم جوامع الاسول لاہن الأئیر ء فی مجلد کبیر‎ ٦ 

۷ چیت وت بشرح أُلفیة ا حدیث للسخاوي ؛ فی مجلد ضخم 
-- 


مجلد . 
٠‏ -۔ زوائد مسند البزار ء للحافظ ال میٹثمی صدر من مجلدان حتی الان . 


گا نصرۃ ا حدیٹ ‏ من تألیفه ء فی جلد واحد ء باللغة الاژردیة . 


۲ ۔ الطلقات ا رفوعة فی وقوع الثلاث بلفظ واحد ء من تاألیفه . 

. ۔۔ ال حاوي لرجال الطحاوي ء من تألیفه ء فی مجلد کبیر‎ ۳٣ 

٤‏ ۔ مسند إسحق بن راہویه من شیوخ البخاري ومسلم ء فی مجلدین 
کبیرین . 

٥‏ تعقباتہ علىی العلامة ا حدث الشیخ أ مد شاکر فی تعلیقاتہ على 
( مسند الامام أ مد ) وقد تلقاھا الشیخ شاکر رحمه اللہ تعا یل 
بالسرور والاستحسان ء ومدح الشیخ حبیب ال من واٹنی عليه ء 
ونٹرھا فی آخر اغلد ا حامس عشر من (( مسند الامام اُ مد > . 
وھی دالة علىی رسوخ قدم الشیخ حبیب الرحمن فی علوم 
ا حدیث ء ورجاله ؛ وعلله . 

> ۔۔ تھقیقاته التی یقوم بہا الان عللىی < مصنف ابن أي شیبة‎ ٦ 
وسیطبع قریباً بتحقیقہ وتعلیقه  وو یزید علی عشرین مجلداً ۔‎ 

۷۔۔ شذوذ الالبانی وأخطاؤہ ء وھو الذي بین أیدینا الأن ء والذي 


سیصدر فی أربعة أجزاء إن شاء اللہ . 


وغیرھا من التالیف النافعة ء فقاربت مولفاتہ وحققاتہ الستین 
مجلداً ء وما تزال تزید بعون اللہ وفضله ۔ ٰ 
ہذہ نبذة موجزة من ترجمة مؤلف ھذا الکتاب ء اوردناھا فی أولهے 
لیعرف القاریء وزن الکلمة التی یقرأھا ء وقیمة الرد الذي بین یدیه ء علی 
دعاۃ التشویش والتفریق بین المسلمین ؛ القلدین لشیخھم دون سند من 
علم. 
وإنما نشر ھذا الرد قبل ھذہ الطبعة باسم 7 السلفي > وھو 
اسم الکاتب الذي کان الشیخ خبیب الرحمن أملااعللہ ۱ 
ولا روجع الشیخ فی ذلك ؛ وأخبر ان لامه 7 فی قبول ری 
وتنزیله النزَلة العلمیة اللائقة ء وفی توسیع دائر الانتفاع بہ من القاصي 
والدانی ؛ مح بأن یذکر اسمە على الکتاب ء لیکون اُقضی على شب 
الأُلبانی وأٗباطیلہ وشذوذہ وأخطائہ ء فإن اسم الشیخ حبیب الرمن 
الاعظمي مقرون عند کل عارفیه فی ا مشرق والمغرب بالفضل والتقدیر 
والاجلال وا حبة ء والخضوع لعلمه ومعرفته بالسنة النبویةء وکبیر خدمتهہ 
ھا ء وعظم أدبہ مع العلماء والأئمة الاجلاء ء أمتع اللہ السلمین بطول 
حیاته ؛ وبارك فی عمرہ واثارہ ء وجزاہ عنا وعن السلمین خیر ا جزاء . 


الناشر 
صفر سنة ٤۱۰ھ.‏ 
نوفمبر سنة ۱۹۸۳م . 


-۸۔ 


بسم اللہ الرمن الرحم 


مبلغ علم الألبانی 

الشیخ ناصر الدین الالبانی شدید نے میس و بت 
علماء دی ولا ماں نی ذلكٍ اأحداً کائتاً من کان ١‏ فتراہ وم 
البخاريٰ ومسلماً ء وسن دونہما ء ويُغلٌط بن عبد البر وَابنَ حزم وابنَ تیمیة 
الذيٌ وا القم وا حجر والصتعان ولشوکالی ء کی مُن ذلك حنی 
لا ادج من العلماء ء أن الاُلبانی نبغ فی ھذا العصر نبوغاً 
بد حه۔ 

وهذا اللذي ینم عنه ما یتبجح بہ الأبانی فٴ کثبر من المواطن ء 
ہس ._۔. ہکا : اختدم ہذا التحقیق فإنك لا تجدہ نی 
7 انی عند غیں من الصنفین ) ء وتارة یدعی أنه خصه 
اللہ تعال ی فی ھذا العصر بالوقوف على زیادات الحدیث الواردة نی ختلف 
طرقه ء المنتشرة فی الکتب البعثرة ء وبذلك وصل إلی ما م یصل إليه غیرہ 
من ا حققین السابقین ولا اللاحقین ۔ 

ولکن من کان یعرف الاُلبانی ء ومن لە إمام بتاریخه ء یعرف أنه م 
تل یتلق العلم من أفواہ العلماء ء وما جٹا بین أیدیہم للاستفادة ء وا العلم 
التعلم > قمالہ وللعلم ؛ و پتعلم ؛ وقد بلختي أنّ ملغ علمہ مختصر 
القدوري ء وجُل مھارتہ نی تصلیح الساعات ء ویعترف بذلك هو ویتبجح 


بھ ۔ 


۔۹۔ 


ازم ذلك أنه واللہ لا یَعرف ما یَعرفه احاذُ الطلبة الذین یشتغلون 
بدراسة ا حدیث فی عامة مدارسنا ء ومن أمثلة ذلك : 

)١(‏ انه یقراً < تصدق بأُتوار من الاأقط > ء ویضرہ مکذا 
(أنوار) جمع تور بالثناۃ الفوقیة : إناء من صفرء (الصحیحة 
۶۷۲ . . 

واحاد الطلبة یعرفون ان الصواب × ار من الاقط :لے ڈلاوار۔ 
جمع القُور ء وھو قطعة من الأقط ء کا فی النہایة ( )۱٦١/١‏ . 

)٢(‏ ومنہا زعمه أُن البارکفوريی صاحب التحفة خحنفي ء کا فی 
فھرس × الملسح علی ا لوربین > . 

والواقع اُن البارکفوري من مشامیر الشاذةۃ گھازںا نا ا 
وإن کان الالبانی فی شك من ھذا فلیسال تلمیذہ : الشیخ تقی الدین 
المراکشی افلالی ۔ 

(۳) ومنہا قوله : ہذا تحقیق استفدناہ من تمقیقات الاَُمة 
( الصحیحة ۱۸۸/۳) . 

فإِن ہذا کلام من لم تتسع افاق علمه ء ولو اتسعت لعلم اُن 
محدّث اند الشیخ النیموي سبقه إلی الظفر بہذا التحقیق الدقیق ء وقد 
ذکرہ فی کتابہ : التعلیق ا لحسن ء انظر ( أبواب المیاہ حدیث وقوع الزنجي 
زن ) . ۱ 

)٤(‏ ومنہا ادعاؤہ أُن ابن زید الذي روی عنە ابن وھب نی تفسیر 
الطبري ( ۳۹۹/٥‏ ) ہو عمر بن محمد بن زید ء من رجال الشیخین . 


وھذا من اُشنع الاھلاط وأبین ال جھل ؛ ول یقع فیە لو نہ حَضّر 
دروس العلماء ؛ وِجَلّس فی حلقات العلم فان سیات مدارسنا یعلمون اُن 
ابن زید الڈذي بروي الطبري عنه ئی تفسیہ أو بروي تفسیاً من جھته ء ہو 
عبدُ الرمن'بن زید بن أُسلم . 

وقد زاد الألبائی نغمة فی الطنبور ء إِذْ بی عل زعمہ ھذا أُن رجال 
إسناد ھذا ا حدیث ثقات کلم ون ھذا الطریق خیر طرق الحدیث ؛ 
(الصخیحة ٥ا٥‏ و ١ا/١٦١).‏ ۱ 
والواقع ان عبد الرحمن ضّفه أ مد وابن المدینی حکاہ عنه البخاري 
ابو حاتم ء وقال النسانی وأبو زرعة : ضعیف ء وقال ابو حاتم : لیس بقوي 
فی ا حدیث :......, وکا فی ا حدیث واہیاًء وقال ابن حبان : استَحقٔ 
الترك ء وقال ابن سعد : کان کثیر ا حدیث ضعیفاً جتَاً ء وقال این 
خزیة : لیس ہو ممن بَحتج أَمل العلم بحدیلہ لسوء حفظه ء وقال 
الساجي : ہو منکر ا حدیث وقال الحام وأُبو نعم : روی اُحادیث 
موضوعة ء وقال ابن ال موزي : اُجمعوا علىی ضعفه ء وقال. ؛لطحاوي 
کی لعل العلم بالحدیث فی الہایة من الضعف . 

فقارنوا بین دعوی ھذا الشاذ ا متہور : أنه خیر طرق اس حدیث ہء وبین 
مُفادِ کلام ھولاہ النقاد من أنہ فی النہایة من الضعف ۔ 

و/ یقع فی ھذا إلا انغلغله نی الجھل ۔ 

)٥(‏ ومنہا مله حدیث < إذا فلت للناس : اُنصتوا ء وھم یتکلمون 
فقد ایت علی نفسيك > ء ( الصحیحة۱۱۷/۲) ء عل التحذیر من ان 


۔١۱۱١-‎ 


لا ُقطع الرجل علی الناس کلاَھم ء بل بُُصیت حتی ینتہي کلائھم ء 
وظلہ أنه فات السیوطی فی الجامع الکبیر . : 

والصواب ان ھذا الحدیث نفس حدیث أي ھریرة امروي من طریق 
این السیب فی الصحیحین ؛ ومن طرق أُخری عند مسلم ء ولفظه × إذا 
قلت لصاحبك : أُنصت یومٌ ا جمعة ء والإامام بخطب : فقد لکوت > . 

والدلیل علی ذلك أُن الاُلبانی أخرج ا لحدیث بروایة الإمام أ مد عن 
عبد الرزاق عن معمر ء ا ح ء والاہام أ مد اختَصّر ا حدیث ء وقد رواہ 
عبد الرزاق فی اللصنف بتامہ فقال : عن معمر عن لمام‌ان متبہ ء أنه مع 
ہہ جحہ ہہ یڈ و اس 


0-0 
ورواہ ا مد بن یوسف السلمي ءعن عبد الرزاق للفظ الذي ذکر 
الألبانی ء إلا أنه قال : فقد ‏ لغوت > ء وزاد فی آخرہ یعني یوم ا لجمعة 
( انظر صحیفة مام بن منبه رقم )۱١‏ ء ولکن الألبانی ظنه حدیئاً آخر 
لجھله ؛ وزعم أُنه فات السیوطی فقال متبجحاً ٭ خذہ فائدة عزیزة قد لا 

تجدھا نی مکان اخر > ( الصحیحة ۱۱۸/۲) . 

)٦(‏ ومنہا قوله نی < الجمع > عذرة بالذال ولعله الصواب . قلت بل 
الصواب غَدِرَة باللعجمة فی أُوها واللھملة بعدھا کا نی النہایة ء قال ابن 
الاثیر : کاُنہا کانت لا تسمَمْ بالنبات ء أو بت مم رخ الله الافةَ 
فشبّھُت بالغادر لانە لا یفی . 


۔١١-‎ 


(۷) ومنہا قوله : ھذا إسناد رجاله کلھم ثقات معروفون من رجال 
البخاري غیر الکنانی ( الصحیحة رقم )٣٦٦٦‏ ء قالہ الاُلبانی فی إسنادِ 
حدیثِ رواہ این حبان ء وفیه عاصم بن عمر ء وھو ضعیف جداء لکن 
۸۷ئئٌَٔ00 عاصم بن حمد پ> یھنا من أحد النساخ ء 
ول ینبه لە العلمی ء ولا عبدالرزاق حمزةء ولا الأُبانی ! 

والحدیث أخرجه البزار عن الزعفرانی الذي رواہ ابن حبان من 
جھته ء بعین إسناد ابن حبان ء وفیه عاصم بن عمر کا فی مجمع الزوائد 
وکذا نی زوائد الہزار 

وعاصم بن عمر قال البخاري فیه : منکر ا حدیث ہ وقال ابن 
حان مک 'اخؤرۓ خجدا ء وقال الترمذي وہ ے وقال مرة : لیس 
ثقةء وقد حاباہ بعضهم قخخٔف من ضعفه ء وا ال أنٍ الذي یقول نیہ 
احاتے : (منکر ا حدیث ) : لا تل الروابۂ عنه حکاہ لألبانی نفسه 
عن البخاري فی ( ضعیفته ۱۱۸/۰) . ۱ 

وتوثیق ابن حبان لا یعبأ ٴبه عند الاُلبانی فقد لیّنه مراراً ء لا سیما وقد 
ذکرہ ابن حبان فی الضعفاء أیضاً ء فأُنساعل : أَهِذهِ ھی القاعدة التبعة 
التی قعدھا ا حدثون ؟ وھذا هو نہجھم ق النصحیح والتضعیف الذي 
یدعو إِلٰی سلوکه واختیارہ الألبانی ؟ أم صنیع الأُلبانی فی تلعبه بالحادیث 
يشْبه صنیع الولدان یتلاعبون بگرات القكُم ۔ 

(۸) ذکر فی < حجاب الرأة لات > ون لْریدة فقال : 
شَريك سی ءُ الحفظ ؛ لکنہ قد ثویع ؛ فذکر حدیثاً لعل ؛ بن آن طالت 
معناہ ء وھذا یدل علىی أُنە لا یعرف الفرق بین ا لتابع والشامد ۔ 


-۱۳۔ 


وکذلك لا یَعرف الألبانی الفرقف بین ھ الطریقین > 
وج الحدیثٹین > ؛ ولذا یقول : < ا لحدیث حسن ہہذین الطریقین > ! 
فأُسألك ہل حَدیٹا بيدةَ وعلیٗ حدیثان ء أُو ہما طریقانِ لحدیث واحد ؟! 

م الأّبانی يُحسّنُ حدیثٗ شريك ء مع ان نی إسنادہ ابا رییعة ء وقد 
قال فیه این حجر : مقبول ء وحدیلہ ھذا من آفرادہ ( انظر ترمتہ نی 
التہذیب ) . 

وقد حکی الالبانی فی اي خالد عن ابن حجر أنه مقبول ء وِفسٌرہ 

له : یعنی لیّنَ ا حدیث ء وقد تفرّد بہذہ ا حملةء وهٰذا قال : ب ھذا 
سند ضعیف >> ( الصحیحة رقم : ۳۷)ء فما الذي ضعّف ہنا 
اوحسن ذاك ؟ ۔ 

وحسن الأبانیٰ حدیث سَلَمة ؛ بن آئي الطفیل ء وہو مجھول ء قاله 
ابن بجراش ؛ وم یوثقه إلا این حبان ( ولا يَعحتد علی توثیقہ الألبانی ) . وأُما 
این حجر قیل این جراش ء ابر بن خایفة یا ری ع > فور 
خدوش بأن فطاً لا یَرويی عن سلمة بن أں الطفیل آ۔5 
الطفیل ۔ 

ولا یجوز القطع بأنہما واحد . وإن سلّمنا لالن حجر قوله ء فسلمة 
مستور لم یوثقه إلا ابن حبان ء وتوثیقه لین عند الاُلبانی ۔ 

(۹) وذکر فی ھ حجاب الرأة السلمة > حدیثاً عزاہ لان سعد ء 
إسنادہ ھ ری بن جراش ء عن امرأۃ ء عن اأختِ حذیفة > ء وذگر 
ذلك ا حدیث فی × اداب الزفاف > 7 لاہان وأ داؤد ونی 
إسنادہا ھ ریعي بن حراش عن امرأته > . 


۔١ا-‎ 


فلم یعرف الأُلبانی اُن المرأة فِ أسانیدھم جیعا می امرأ ریعيی 
وقد حرف ناشرٌ ابن سعد ؛ فأثبّت ہج امرأۃَ > مکان × امرأنه > وجُھل 
ذلك الاُلبانی ء فقال فی ھ< حجاب الرأة > (رص٤٣٦‏ ) : < فی إسنادہ 
المرأة التبی م سم > ء وقال نی اداب الرفاف : ج< فی سندہ 7 ریعیي > 
(ص .)١٦١‏ ۱ 

)١٠(‏ إِنٌ الأُلبانی يُحکی عن الضتعانی قوله : فإذا تشبه بالکافر نی 
زٍي ء واعتقَد ان یکون بذلك بثله کِ 90ص00 
ہر اطاھ "انیٹ یجاب الرأہ ص .)٠٠١‏ ۱ 

أقول إِن الألبانی بَُحکی ھذا ء وَْقلّہ ء فأخشی ان یکون اق علی 
نفسه بالکفر ء وَرمّی بە أُصحابّه الذین تشہوا بالافرنح والانکلیز فی 
اُزیائھم ء فلا یزال الناس یرونہم لایٰسی ا جاکتات ء والبنطلونات ء حاسیري 
الرؤوس ؛ ویشاہدونہم والأَلبانئ جمیعاً یجلسون على الکراسي ء ویکتبون 
أُوراھم وکبٔھم علی الطاولات ء ولا تزال أرجلّھم فی أحذیتہم ء ویطیفون 
بالطاولةۃ جالسین علىی الکراسي محتذین ء ویأکلون کذلك ء قد تشہوا نی 
ذلك بکفار أُوروپا ۔ 

ویستطیع کل ذي دین ومعرفة ٤‏ أُن یَُحلف ا‫ نہم لا یقصدون بذلك 
إلا أن یعتقدھم الناسٗ متمدنین راقین کالافرنجح ونحوھم ء ولا یعبروھم 
بالنأآخر ؛ وعدم التنور . ۱ 

فلا يَصدُق على ھؤلاہ أأہم أحبوا أُن یکونوا مثل کفار آوروہا تدناً 

ورقیأً ٠‏ ومتطفلین على موائد عاداتہم ء متظاھرین بأُزیائھم ء مفضّلین ھیئات 
مقاعإھم وجالسبهم ومکاتہم ومطاعمھم ء علی ھیئات ال الاسلام الي 


۔۱٥١-‎ 


توارٹوھا عن اُسلافھم ء الا یدري الألبانی وأضرابہ ما قد صح عن النبي صلی 
اللہ عليه وسلم أنه ما اُکل علی حُوٌان قط ؛ وقال قتادة : کانوا یاکلون علی 
فلہ المفر 

: ومن لدلائل الواضحة علىی جھله وقلة بضاعتہ فی العلم‎ )١١( 
إصرارٔہ علی اُن صییغة الفعل ا جھول ؛ ثستعمل دائماً لاصریض لے نگل‎ 


گ‫ 


حدیث أُو قول یُحکی بصیغة درڑوي ‏ فو کروی آو 
ھ بُذْکر > ء فھو ضعیف لا حالة ! 


وھل ہڈا للا زم قاسد وامقاڈ ظامر البطاق نر کے 
أو قولِ شی إليه ببٹل هذہ الصیّغ ء وھو صحیح قوي ء لا یحوم حوله شك 
ولا ارتیاب. . وإليك بعض الثلة : 

: قال الترمذي : رُوي 0 قال‎ - ١ 
ويل للاُعقاب اح . قال البذري : الذي أشار إليه الترمذي رواہ الطبرانی نی‎ 
. الکبیر وابن خزیمة فی صحیحه‎ 

٢‏ -۔ وقال الترمذي : قد رُوِي عن اي عریرۃ ان النبي صلی اللہ عليه 
وسلم تا ثلاٹا ثلاٹا . فقال البارکفوري : أخرجه ابن ماجه بسند لا 
بس بە (ص ١إ٢١)‏ 

٢ے‏ وقال الترسذي : ھذا أُصَمٌ من حدیث شريك ‏ لأنه قد رُوي 
من غیر وجه ‏ اح . 

٤‏ ۔۔ وقال الترمذي : حدیث عَمّار حدیثٗ حسَن صحیح وقد رُوي 
ضا یی خر رسو اک 


۔١١-‎ 


ے رق رو عن عماز آله فال ۲ تیکستا آغ و 71۷۹/٣‏ 


٦‏ -۔ قال الترمذي : وقد رُوي عن النبی صلى اللہ عليه وسلم أنە کان 


یقول بعد التسلم لا إله إلا اللہ اخ ححل آلھری ‏ آے: ااضینان 


.)٢٤٤/ا(‎ 

۷ - قال الترمذي : قد زُوي عن النبي صل اللہ عليه وسلم أُنه قر 
ا سر مد بت وی ابد مل و 
الغحفة ( /۲۰۹). 

۸ - قال الترمذي : وروي عن عمر أنہ کب إلی أي مو 
)۲٥٢/١(‏ قلت : ولا ا شك فی ببوتە عن عمر . 

۹ -۔ قال الٹرمذي 'ٍ وروي عنہ ( صلی اللہ عليه وسلم ) آنہ .کان 
یقرأً 8ی الفجر ٹین آية إلی مائة . قال المبارکفوري : أخرجه الشیخان 
۷٦٢٭٭٭.0"‏ 


۱_-۔ قال الترمذي : ورُوي عن النبی صلى اللہ عليه وسلم أنه قراً 
فی المغرب پت . قال المبارکفوري : رواہ الشیخان وغیشا ( )١١/٥‏ . 


۲ ۔۔ قال الٹرمذیي : وزوي عن أبي بکر أنە قرأ فی الغرب بقصار 


اتل ۔ قلث جج ازجے مالك وابن آئي شیبة والبیہقی وعبد الرزاق 


5+ ٗ خر صحیہ۔ 


مج 


۔۷۰۔ 


۳۴ ۔ وقال الترمذي : قد رُوي عن النبي صلی اللہ عليه وسلم أُنہه 
قال : من تمام الصلاة ا حم ... وروٍِي عن على وعغان أہما کانا یتعامدان 
ذلك ء اح ( ۱۹۳/۱) ء وکل ما ذکرہ ثابت . 

٤‏ - وقال الترمذي : وقد رُوِي من غیر ھذا الوجه عن انس الخ ۔ 
قال ا لمبارکفوري : رواہ البخاري ومسلم وغیمحا ( ۳/٢‏ ) . 

٥‏ قال الترمذي : قد رُوٍي عن عائشة عن النبي صل اللہ عليه 
وسلم حو ھذا . قال ا مبارکفوري : أخرجه مسلم ( ۱۹۳/۲) . 

٦‏ قال الترمذی : قد زرُوي عن اَی بن کہ آنہ کلک 
الج . وقد اسندہ الترمذي بعد ذلك ء وقال : ھذا حدیث حسن صحیح 
.)٦٦۹/۲(‏ 

۷ ۔ قال الترمذي : وھذا أصح لہ رُوِي عن ابن جریج 
)٦٥/٥(‏ . فّر الترىذيٗ بصیغة رُوي عن کلام ابن جریج ء الذي 
اعَمّد عليه فی إرسال ذلك ا حدیث . وفی ذلك دلیل علی أُنْ الترمذي لا 
يّری ھذہ الصیغة ( رُوِي ) مُشْعِرة بالتضعیف على الدوام ۔ 


ربٹ- قال الترمذي : وقد زُوِي من غیر ھذا الوجه . نم أُسندہ: 


٦۹‏ ۔ قال الترمذي : قد رُوي من غیر وجە عن اي هریرۃ . قال 
المبارکفوري : أخرجه الشیخان (۳۸۹) . 


: ۔ قال الترمذي : وقد رُوٍِي عن ابن عباس . قال ا مبارکفوري‎ ٠ 
. )۳۹۱/۳( ) رواہ ابن خزیمة ( فی صحیحه‎ 


-۱۸۔ 


١‏ ۔ قال البخاري : وْذکر عن ابن عباس ... فی الْقی بنماتحة 
الکتاب . وقد آُسنڈہ فی موضع آخر قاله ابن حجر ( القدمة ص ۱۷) . 

٢‏ ۔- قال البٰخاري : ویٰذکر عن عبداللہ بن السائب .... قال ابن 
حجر : ہو حدیث صحیح علىی شرط مسلم ؛ اخرجه فی صحیحه . 

۳٣‏ ۔۔ قال البخاري : وبُذکر عن عثان ... إذا بعت فکِل الم . قال 
ھک رصریت مع تا وس ذف 

الحقی الحقیئی بالقبول فی ھذا الباب : ان صيََي ا جزم واقریض 
ینبغی اعتبارما ء فلا ینبغي إطلاق صیغة الجحزم فی شےء ضعیف ہ: للا 
إطلاق کلمة المریض فی صحیح وقوي ؛ لکن اھهمّل ذلك کثیرٌ من 
الصنفین من الفقھاء وغیرھم ء کا حکاہ ابن حجر عن النووي فی مقّدمة 
فتح الباري . 

ومعنی کون صییّغ الفعل اٹجھول للتمریض ء انہا قد تُستعمل ویْراذُ بہا 
القریض ء لا انہا وٌُضٍعت لذلك ء ولا أُنہا ئُستعمل فی ھذا العنی دائماء 
إذا ذکر حدیٹا مبدوءا بکلمة يُُوی أو رُوِي فھو ضعیف .۔ 

الا غیرہ من الصنفین ء فصیغة اقریض عند البخاری مثلاً ء لا 
البخاري ) لکن من ما ہو صحیح ؛ ومنہا ما هو حسن ؛ ومن ما ہو 
ضعیف ؛ صرح بە ابن حجر وِبرمَن عليه بإیراد أمثلته . 

وا حاصل أُن ما یُحکی أو یٰذکر بصیغة التمریض ء لا تستفاد من 


۔١۹-‎ 


ہذہ الصیغة صحتہ ء ولکن لا یلزم من کونە مذکوراً بصیغته ان یکون 
خرن لا غالا 

ولذلك تجد شیع الاسلام این ََىية بُورد حدیناً فی الکلم الطیب 
بصیغة < یکر 4 ء وھو صحیح فی نفسه ء وله شامد صحیح ء 
لابا خھله وقول : لا وَج عندي لمریضه ء ( ص ۷) ء وبورد 
حدیثاً آخر بہذہ الصیغة وھو حسن ؛ انظر (ص .)٢١٥‏ 

)۱١(‏ ومن شواہد جَنّفه وجورہ عن العدل والحق ء وتعامیهعنہ : أنه 
ما حاول ان یُضمٌف حدیث اھیٹم بن حَتٌش فی قول ابن عمر : یا حمد ‏ 
ھ0 ِجْله ء حَکی عن ال خطیب البغدادي أنه قال : الٰیثمُ ھذا 
مجھول ‏ واقتصّر علی ہذہ ال حکایة ء فموّہ بذلك ان ا ھیغم لم یذکرہ إلا 
الخطیب ء ولا یْعلمُ عنهہ شےءٗ سوی ھذا . 

الام اُن اغیٹم ذکرہ البخاریٰ فی تارشخہ ہ وب اي حاتم فی ا جرح 
والتعدیل ء وکلاا صرح أن سَلّمة بن کُھیل أیضاً ری عنہ ‏ فزالت 
جھالهُ افیٹم ء وتحقُق جھل الخطیب بذلك ؛ وکلا الرحعین برای من 
الألبانی > لأنہ لم یَعرف ما قاله الخطیب إلا بدلالة الشیخ 0 8 8 830+ 
نقل قول ال خطیب فی تعلیقه على تاریخ البخاري 

فلم يفُم ھذا الکَفُورُ بواجب شکرہ ء لأنە لو فَعَل ھذا ء لظھر ما 
هو بصدد إخفائه من ذکر البخاري ایم ؛ وارتفاع جھالتہ ء فإن کان ھهذا 
الصنیع هو الذي یدعو إليه الأألبانی من الّباع السنة الصحیحة ؛ فعلى ھذا 
الاباع السلام ۔ 


۔٣٠-‎ 


() ومن جنفەہ أُو جھلە أأیضاً : أنه أعل ھذا الحدیث بدعوی 
اختلاط اي اسحاق السبیعي ء و بَدر -۔۔ أو دَری فکتم ۔_ ان ا حدیث 
رواہ سفیان الثوري أیضاً . وھو من الذین لوا عن أي اسحاق قبل 
الاعتلاط ؛ کا صرح بە ابن حجر فی المقدمة . 

پا دیری الاضطراب ؛ فمردودة بأنہ لا يُستِعَدڈ أن یکون أبو 
اسحاق سُمعه من افیم اي شعبة وعیدالرمن جیعاً + فیروي تارۃ عن 
الال ء وتارۃ عن الثانی ء وتارة عن الثالث ؛ وقد صحح الأُلبانی عدة 
أحادیث بإبداء مثل هذا الاحتال . 


)١(‏ ومن أبيل‌الدلائل عل جھلە : أنه یقول فی حدیث ‏ برّد 
أثڑنا > : لم یتیسر لی الوقوفٰ عليه فی شیء من الکتب العروفة الیوع من 
کتب السنة ء وقد ذکر الولف ( ابن تیمیة ) أنه فی الصحاح ... وأحشی 
7 اس ماء ا"ن ا کوتا الحدیث اشتبه عل الؤلف بحدیث × قد سَھُل لکم من 
أمرم > ( تعلیق الکلم الطیب ص ۱٢١‏ و ۱۲۷) . 

انظروا إلی وقاحته ! إنە بُحاول ان یتفوق علىی ابن تیمیةء الذي _ 
مات الفای شھئہ فی النبوغء وانساغ دائرتہ فی العلم ء رَكاّ 
استحضارِہ للاحادیث . 


وھو يُجھل ان ھذا ا حدیث اُسندہ ابن عبد البر فی استیعابه بسند 
صحیح أو حسن ؛ وی اآخرِہِ (( برد امرنا وصلح > ؛ انظر ھامش 
الاصابة ) ۰۸۱ (١۱۷١۸١‏ 


ے 


۔۲١-‎ 


)١١(‏ ومن فضائحه وشواهد جھل ونسار یه پل ا حکم علیىی شيء 
من غیر تثبیت ء وحَبّه التفوق : أنه تَذُدَ بالملفین نی تراجم رجال الستة ‏ 
آنہم اغفلوا ہلالا مولی عمر بن عبدالعزیز فلم یذکروہ . وِمرَدُ هذا التندید 
إل تمادیه فی ا حجھل ؛ فإنہم قد ذکروہ و یُغفلوہ . وإنغا الاُلبانی هو الغافل 
السادر 3 ودلك أُہ نہم ذکروہ فی الکنی ( ترجمة أیي طعمة )؛ وقد دل 

مصحح التہذیب فی ہامشہ علىی مکان ترجمتہ نقلاً عن ہامش الشل 

ومن فضائحہ : نہ حَکم علی ھلال أنہ مجھول ء وتجھیلہ جھل 
منہ ۱ اڈ ھلالاً زی عنہ عمر بن عبدالعزیز بن عمرء وابنا یزید بن 
جابر ء وعبداللہ بن غیعة ء فھل یکون جھولاً من روی عنہ أربعة ؟ 

وقد وثقه ابن عمار الموصلی ٤‏ فلیس ہو بمستور أیضأً ء وقال ابن 
کت / یقریء و بمصر ؛ وقال این حجر فی انت : إنه مقبول 

ٹم من فضائحه أیضاً وتسارعہ إلی التخطكة والتخلیط قوله : اما روایة 
السیع فلم آرھا وقد ذکرھا ابن القم فی کتابہ فلعلھا محرفة أو سھو من روایة 
(رٹلاٹ). 

وا حال أن روایة السبع فی عمل الیوم واللیلة للنسانی من حدیث عمر 
بن عبدالعزیز مرسلا ۔ 

)۱٦١(‏ ومن أوضح البراهین علی جھله بطرق الأحادیث ء وجَراءتہ 
علی القول بمجرد الظن الذي لا یغنی من الحق شیا : آنه اذط] ےرك 
الدعاء عند إرادۃ دخول القریة الذيی صحّحہ ابن حبان والحام ووافقھما 
الذھبي ؛ وحسنہ الحافظ ابن حجر : آن فیما ہ .۔ نظاً ء لگ مدازہ علی 


۔٢-‎ 


اي مروان ء وقد قال فیه النسانی : لیس بالمعروف ء فلعل الحافظ أراد حَُسنَ 


العنی ء ( التعلیق على الکلم الطیب ص۹۸ ) . 
وھذہ الدعوی کاذبة ! لئ النسائی أخرجہ فی الیوم واللیلة من طریق 
مالك بن أي عامر أیضاً ء وإسنادہ لا ینحط عن درجة الحَسّن ء ولا 
يُسِغرَلا لو ادّعی أحذڈ صحته . 
وکذلك اعتادہ علی ما حَکی عن النسانی جھل منە ء فإن أبا مروان 
ذکرہ الحافظ فی كُنٌی الاصابة ( فی القسم الال ) وفی < معتب > وقال : 
مشھور بکنیتە ء وما أنگر صحبّه إِنکاراً باتاً ء بل قال : إن اسنادہ وا 
وذکرہ فی التہذیب فقال : رَوی عن علي ء واأي ذر ء وم الطاع الأسلمیة 
( وھا صحبة ) ء وکعب الأحبار ء وعبدالرمن بن مغیث ؛ وإي مغیث 'على 
خلاف فيه ء وروی غنه اه ء وعطاء ( کذا ) ء وعبدال من بن مھران . 
قلت : ومن رَوّی عنه اثنان ارتفعت جھالة عینه ء وقال العجلی : 
مدنی تابعی ثقة ء وذکرہ ابن حبان فی ثقات التابعین ء وذکرہ الطبري فی 
ماء من روی عن النبيی صلی اللہ عليه وسلم ۔ 
قلت : وبأقل من ہذا ترتفع جھالة حال الرواي ء فعلی ھذا قول 
ا ند یر مروف من مل تعنہ ؛ فان من کان بین ارواة بہنا 
الوصف ہء لا یصح أُن یقال فيه : إنه غیر معروف . 


]بل مذا القبیل قولہ فی الصحیحة : ( سن الجمعة والغرب 
القبلیتاتِ ) . 


-۲۳۰۔ 


یت ےی رک بی 
مفروضنة إلاً وہین یدیہا رکعتان ) ؛ بعض التآخرین علی مشروعیة صلاۃ سنة 
ا جمعة القبلیة ء وھو استدلال باطل ؛ لأنہ یت فی البخاري وغیرہ أَنه م 
یکن فی عھد ابی صلى اللہ عليه وسلم سوٌی الاذانِ الال والاقامق 
وپینہما الخطبة ( الصحیحة )٦۸/۳‏ . 

أقول : لو کان الاستدلال بحدیث عبداللہ بن مُغفل:: اہ بین کل 
ُذانین صلاة > ء لکان ما قاله الألبانی وجه ؛ وأما إٰذا کان الاستدلال 


بحدیث ابن الزہیر : رما من صلاة مفروضة إِلا وبین یدیہا رکعتان پ فلا 


وجہ لە ء لأنہ لا مائع إذاً من کونہا مشروعة قبل الاذان الال ۔ 

وا من صلى رکعتین قبل الان الؤلے ملیف عا کے 
صلاق مفروضة ؛ ولذا قال الحافظ ابن حجر فی الفتح : إِنه اُقوی ما 
جج سی تو پا 

ومن مجازفاتہ وسلوکه سبیل من یتٌبع ا وی فی تحقیق الُحادیث : 
قوله ٦‏ 0 .. ؛ لا یصخ 
اود 

قلت : ول بسرد فلك الأحادیث ء ولا تکلم علہہا باللفصیل 7۰ل 
لاقَضح اعتساله ! 

وأُنا أرید أُن أُظھر للقاریء ما أحفاہ ! فاعلموا ان الزيلعئ وابن حجر 
ذکرا حدیثین مرفوعین : 


احڈھما عن این مسعودء ولیس فی إسنادہ من یکون متروۂ 


۔٢-‎ 


الحدیث ء وشیخٔ الطبانی علی بن سعید الرازي : حسّنْ ا حدیث عند 
الاباق رز الصعی تا ركفے 0۹۷۹ء ولیہ ٹی صاع آیاے وق سان 
غیرُ واحد مثل ہذا اإلسناد ء ومنہم الترمذي ہ وأما قول ا حافظ : فی إسنادہ 
ضعف وانقطاع ( الفتح ۹۱/۲ ) ففيه نظر . 

قانہنا حدرک عل ال الا رآ کرک راو ان آر 
کر من چرد بن عبدالرحن السھمي ء وو ضعیفِ عند البخاريٰ 
وغیہ ء وفیما قاله نظر ء فإنْ البخاري ذکرہ فی التاریخ ء ولیس فيه سوی أنه 
ذکر حدیاً من روایته ء نم قال : لا يْعَابَعمغ عليه . وحکاہ ابن حجر فی 
٦‏ "90پ لا کا عل روہ فصار وجماً خلاف ما قال 
البخاري ! 

وأما التصریح بالضعف فلم اُجد لە عینً ولا أُثراً ء وأما غیرُ البخاري 
فقال ابو حاتم : لیس بمشھور . ولیس صریأً فی التضعیف ء نعم حُکی 
این حجر عن ابن معین أنہ قال : ضعیف ء ونقله ان هي حاتم ء لکن 
کتاب ابن أٌبي حاتم بین أیدینا ء ولیس فيه ما ادٌعاہ ان حجر اللھم إلا ان 
یکون ئقله فی کتاب ار . 

وقد قال ابن عدي : عندي لا باُس بە؛ وذکرہ ابن حبان فی الٹقات 
وذکر لە ھذا ا حدیث ۔ 

والحثی عندي أنه حسّن الحدیث ء لأنه ری عنہ اب المٹنی ء ونصر 
بن علی ء وخلیفة ء وسفیان العصفري ء فطل قول أي حاتم : إنه لیس 
مشھور . ووقه این عدي وابنُ حبان ء فحدہ ھذا حسَنٌ لذانہ ء ولا 
شك فی کونە حَسَاً لغیو لا لہ شواھد . 


۔٥٢دے‎ 


وذکر الزیلعي وابن حجر حدیتاً ثالئاً عن ابن عمر ء أنە کان بُطیل 
لصلاة قبل ا لجمعة ء ویصلی بعدھا رکعتین ء ويُحذّثٗ ان رسول ال صلى 
اللہ عليه وسلم کان یفعل ذلكذ استڈل ب4 الامامٌ النوويی عىی مشروعیة 
السنة قبل الجمعة . 

ما ما 7 عليه ا لحافظ ‏ نا إِن کان المراد بعد دخول الوقت 3 


فلا یصح مرفوعاً ء ا النبي صل اللہ عليه وسلم کان یَخرج إذا زالت 
انس تل تا فمما لا دلیل عليه ء فھل وَرَد فی شیء من 
الروایات ؛ آنه صلی اللہ عليه وسلم کان إذا حرج جَلُس على البرء من 
غیر تخلل شيء بینہما ؟ 

وكذلك قوله : (إن رسول اللہ صلى اللہ عليه عليہ وسلم کان یفعل 
ذلك  ٤‏ عائڈ علی صلاتہ فی بیتہ رکعتین ) ء تخصیص بلا خصّص ؛ 


ے7 


والظاہرٴ أُنه یعود علی ما سبقه جیعا ۔ 

نات سس رھ اف عل بوریة ااتطر الثانی فقط ء فھو من 
تصرفات الراوي ء اختَصّر ا لحدیث لغرض ما ء وھذا الاختصار منہ کا لا 
یدل علی إطالة ابن عمر الصلاۃ قبل ا حمعة ء کذلك لا یدل علی أنه لو 
ذکر الحدیث بتامہ لم یعد علیہ تماما أُن النبی صلى اللہ عليه وسلم کان 

مل الال 0(۷ لت نا ترل ای ضر عتا فمعار ا کان 
عليه اب عمر من شدق تحریه للسنة وتحرزہ قولاً وفعلا عما لا ان یڈہ 
عن النبيی صلی اللہ عليه وسلم ء فہذا دلیل آَحْرُ لژبوتہ عنہ صل اللہ عليه 


وسلم ۔ 


٦ 


۔۲٢-‎ 


وذکر اب حجر حدیٹاً رابعا ء وھو عن ایی هریرۃ بلفظہ  :‏ کان 
یصلی قبل ا ٣جمعة‏ رکعتین وبعدھا أَربعا  >‏ رواہ البزار ء قال الحافظ : فی 


إسنادہ ضعف ؛ ( الفتح ۲ء ءٍْ وعزاہ فی التلخیص للطبرانی ء 


ولفظه : وبعدھا رکعتین ء وسکت عليه . 

وذکر لزيلعي وابن حجر حدیثاً خامساً ء وھو ما رواہ ابن ماجہ فی 
سپا و تحار ء قلا ۰٢‏ ھ۳" 

قال احافظ فی التخلیص ےس 
ان تجيء > دلیل علىی سُة ا لجمعة القبلیة ء وخعکی عن المِزٌّيِ أنە مُصحَف 
عن × أن تجُلس > . 

ومي دعوی لا دلیل علیہا ء ولهذا لم يُعرٌج علیہا الج ابن تیمیة ء ولا 
ا ا ان حجر غیر آنہ ےکی ھذا الکلام عنه . 

وذکر لزيلعیٔ وابن پخض ارتا سادسأًء وھو خڈیٹ ابن عباس 
عند ابن ماجه ؛ قال الحافظط ٦‏ افاله ض ات 


فھذہ ستة أحادیث ہ بعظضُھا صحیح ء وبعضھا حسن ء وبعضھا 


فور ہو تم 
ضعیف ؛ فھلا وی بعضھا بیعض حتی یلم إل درجة الحَسن ٣‏ و 
4-30ھ2-ء ھذا اللسلك فی مواطن کثیرة . 

(انظر صحیحته ٦۷/۳‏ ) حیث یقول : نعم ‏ الحدیث حسن 
لغیز ء فزت له شامدا ۔ 


وقال نی الصحیحة ٦٢/٤‏ : کلھا ضعیفة الأسانید ء ولکن بعضُھا 


وقال فی الصحیحة :۱٦/١‏ وحلة القول أُن الحدیث بہذہ الطرق 
,00 

وقال فی الصحیحة ۳۹/۲ : وبا جملة فالحدیث بہذہ الطرق 
والشوامد یرتقی إِلی درجة الصحة . 

وقال تی الصحیحة : الگلیمی مبوے لکن کڈ ئل پظان کے 
کن اف کا اھ ۷3۷1766 

وقال فی الصحیحة : وجملةً القول أُنْ ھذا الاسناد ضعیف ء ولکن 
لیس شدید الضعف ء فَیَصلُمْ شایمداً محدیث أبي أمامہ ء فیتقي بە إلل 
درجة الحَسن ( )۱٥١/١‏ . 

وقال فی الصحیحة : مُرسّل ‏ لکن لہ شاہد موصول یتقوٌی بە . 

م ذکر الشامد ء وفی إسنادہ عبداللہ لمُمّري المعروف بسوء الحفظ ؛ 

نقال : فبلله ما یصلح للاستشہاد بہ ء لال ضعفہ م باأت من مم فی 
تفسہ ؛ بل من حفظه ء فضعله یسیر ء فھو شاھڈ قوي لمرسّل الزھري ء 
تلق یس الحدیث ضصحیحاً جا تقعضیہ قراعڈ هڈا العلم الشریف ٣‏ 
( ولکن بشترط أُن گھُوَی تَفسك صِکةً الحدیث ! ولا فلا١)‏ . 

وقال فی الصحیحة : وا جملة فا حدیث بہذہ الَابْعَاكَ| جَيْدَ 
.)٢۲١٢/(‏ 

وذکر فی آداب الزفاف حدیثاً من صحیح مسلم ء وضٌّف 


-۸)۔ 


إستادہ ء ٹم ذکر لە شواہد ء وقال : فا لحدیث بہذہ الشوامد صحیخ أو 
حسَنٌ على الأقل رص )٦٦‏ . 

وقال نی آداب الزفاف : عَبٗ أُنْ إسناد الحدیث ضعیف ء ولکنه 
ضعُف لیس بالشدید ء فیثله ینجبر بمجیئه من طریق آخری ء أو بشاھدِ 
یُشھد لە ء کا ہو مقرر فی مصطلح ال حدیث (ص )۱۳١‏ ۔ 

وقال فی الصحیحة : فإن شریکاً ... سییے الحفظ ء ویثلہ مُتابمہ 
قیس ء لکن ا حدیث حسَنٌ باقترانہما معاً ء وھو صحیح لغیہ ء لورودہ 
من طرق أخری )۱٦١/١(‏ . 

وقال نی الصحیحة : وا حدیثٗ وإن کان إسنادہ ضعیقاً ء فإنہ لا 
یدل علی ضعفہ وعدم ٹیوتہ نی نفسہ ء لاحتال ُن له إستاداً حہنا و 
صحیحاً ء أو أنْ لم شواھڈ یدل جموٹھا علی ثبوتە ء والواقَعٌ ان مذا 
.۔ ۔ے_.۔ ڑا شواھد تدل علىی أُنْ لە اأُصلاً ء ( رقم ٠۰ ١‏ )ء. 

وقال فی الصحیحة : وجملةُ القول أُن ا حدیث بمجموع طریقيه وھذا 
الشامد صحیح بلا ریب ( رقم ۳۸۱) . 

وک انی الصحیحة حدیناً مع شواعدہ ء رضمّف کل واحد منہاے 
مم قال : وجملك القول ان ا حدیث بمجموع طریقی عمرو ء وطریئ عمرو 
طربئی ابی سعید یرتقی إلی درجة الحَسّن لغیہ على أقل الأأحوال ۔ 

وذکر فی آداب الزفاف حدیاً اُشار إلی ضعفه ؛ نم قال : لکن متن 
الطریق الال ... لە شامدانِ اوردہما ا یٹمی ... وھٰذا حَسَل 
ضص ۳۸ 


۔-۲۹۔ 


وقال نی الصحیحة : وجملةً القول : ان الحدیث قد جاء من طرق 

مم روس یھ ہی 
بعضھا لیس ضعفھا شدیداً (ھذا مشعر بشدة ضعف بعضہا'" 1 
ولذلك فإنی ری أنه یرزقی بمجموعھا إلی درجة ا لحسن على أقل الأأحوال 
(رقم ٣٣٣‏ ےس ۲٦۹۹/٤‏ 

وقد اکثر اللبانی من تحسین الاحادیث لشواہدھا أو مثابعاتا 
الضعیفة ء حتی لقد أعیانی ان انقلھا برمتہا ء وقد مل القاریء من قراءة ما 
نقلت منہاء ہ مع أنه قلیل جدا ۔ 

وتصرفائہ فی ھذا الباب عجیبة ء فتراہ ینقض فی الضعیفة ء ما أبرمه 
فی الصحیحة ء وِيُھیل القواعد التی راعاھا نی الصحیحة ء فلا یقم ا وزناً 

وذلك لا التصحیح والتضعیف دائماً یکونان بحُکم شھوتہء 
وطبّقٍ ہواہ ء فإذا اشتہی ان یصحح حدیئاً یتقوٌی بہ فی الحروج على أئمة 
الاجتہادِ والفتوی ء أُو جهابذة ا حدیث وصیارفة الفن ء استعمل قاعدة من 
القواعد ء وإذا اشتہی ان یضعف حدیثاً كذلك نبذھا وراء ظھرہ . 

ومن أمثلتہا الواضحة : سُنّةَ ا جمعة القبلیة ء فإنہ لا یستطیع أُن 


)١(‏ والامر کذلك ء فان أولہ حدیث منکر قالہ ابن أبي حاتم . والثانی فیە الولید ضعفہ ابن معین والنسانی 
وغیرہ . والثالث فیہ کذاب ء وآخر ھالك ء وا حدیث واہ جدا ء وفیه أأیضاً من یضع الحدیث ؛ 
وکذبہ این المنذر ء وفیه مجھول ؛ والرابع قال العراقی : إسنادہ ضعیف ہ وا حامس انفرد بە واہ ( انظر رقم 
۳٣)ء.‏ 


ینکر ورود الاأحادیث العدہدة فیہا ء فلم یجد بنَاً من الاعتراف بذلك ء 
لکن یردھا بحیلة أنّ بعضها أُشتُ ضعفاً من بعض ہ ویتناسی ان کتیاً من 
لھادیے لی سلیا انا کدفا ف ‏ لد ساسا ا اعت 
اشتھی ذلك ء وقد ذکرت أمثلتہا . 

وکذلك ضرب الڑکر صفحاً عن ا لموقوفات وآثار الصحابة التي فی 
ھذا الباب ء والتي لا مجال للاتیاب فی صحة أسانیدِ بعضیھا ء وھی من 
دلائل ثبوت ال القبلیة عن النبي صلی اللہ عليه وسلم ء ولکن الاُلبانی 
یتعامی عنہا ا ننسه لا تضبہا ! ۱ 

وکذلك: يعيْض عیلیہ حین یقع بصبِّ على ھ باب الصلاة قبل 
ا لجمعة وبعدھا > فی مصنف عبد الرزاق ٭ ( ا توق سنة )۲١(‏ 
و < الصلاۃ قبل ا لجمعة > فی مصنف این أي شییة ء ( ال توق سنة 
٥)ءء‏ و(و(االصلاةۃ بعد احمعة وقبِلھا > ء فی البخاري ( ا توق 
٦۵ء‏ و ھ الصلاة قبل الجمعة ویعڈھا > نی الترمذي ( ا توق سنة 
۹ کء لئ ھولا الأئمة قد ذکروا فی هذہ الإُواب ما یفید ثبوتَ تلك 
23" 

فروی عبد الرزاق : کان عبد اللہ بن مسعود يأمرنا أُن نصلی قبل 
ا جمعة ویعدھا أریعا ء وروی أنه کان یصلى لھا أُیع رکعات ویعدھا أریع 
رکعات . 

ورّی ابنُ أبي شییة فعله من وجە آخر ء وروی عن ابن عمر انە 
کان يُهجُر یوم ا حمعة فیطیل الصلاة قبل ان یُخرج الإامام ء وعن عمر بن 
عبد اھر أہ قال ٤ع‏ تل سا کے کات 


ے-۰۱۔ 


وروی عبد الرزاق عن عطاء اآنه کان یصلی قبل ال حمعة اثنتی عشرۃ 
1,71وی9 

وروی ابنُٔ أئي شیبة عن ابراھیم قال : کانوا یصلون قیلھا أریعا 
رکعتین ؛ وروی عن ابی جلز نحوە . 

وأحرج ابنُ سعد عن صفیة بنت حيي انا صلت قبل ال حمعة 
أَعةء سکاہ احافظ فی الدرایة وص ۹8۴). 

وأقول بعد ہذا کل : إِن الأّلبانی لو کان صادقاً فی ادعائه خلع رْقَةَ 
التقلید عن عنقه ء لوجْد فی الأأحادیث الصحیحة التی لا يَحمٌ حوها 
شك : ما یدل دلالة واضحة على مشروعیة الصلاۃ قتاااجمعة من شھدھا 
فی اللسجد قبل خروج الامام ء ولکن مَنعَہ من الإاممان بہذہ الاُحادیث 
جُمودہ علی تقلید العلماء الذین حَمّلوھا علی مطلق النافلة ۔ 

فمن ذلك : حدیث سلمان عند البخاري ء ولفظہ : نم يَخرحُ فلا 
ُفرّقی بین اثنین ء ٹم یٔصلى ما کب لە ء م یُتصیت . 


۶ 3 1 
ومن ذلك : حدیث ابی الدرداء عند ا مد ء ولفظه : ئم یرکع ما 


ومن ذلك حلیث آفق کڈ ولفظه : فیرکع إِن بداله ۔ 
وکذا فی حدیث آپيی أبوب وأبی سعید عند أحمد . 
وفی حدیث بِیٹه الھذلی عند ا مد فإن مم بجد الامام حرج 


وی نانرغال >. 


۔۳۲۔ 


٠ :‏ 1 ء۶ 
وی حدیث آبي ہیر عند البغويی ا فصلىی ما قڈر لہ ٹم 


ینصت > . 


‫َ 


میں ہو 


برک وانصٴّت إٰذا رج الالمام > ۔ 


ففی ھذہ الأحادیث کلھا ٹف ا صیل اللہ عليه وسلمٴ !لی 


کک اخ آنہ صل ال علیہ لم ز نودھا مم وا 
بی علة رکعاتھاء نی ھذہ التحادیث ۔ 


ھ٭ ےر ھ٭ لے 


)١(‏ ومن قصورِ علمه وفضوج جھلہ أنہ ذکر فی الصحیحة 
حدیثٗ مرن بن حصین بروایة الرامھرمزي ء وفی آخرہ بیانْ یزید بن هارون 
حہل ا لحدیث ظباً منە لا روایة ۔۔۔ فسبٌی الأبانیٗ ہذا البيانَ والتفسیر منە 
< زیادة > ! فقال : < وإما أوردته من اأُجل ھذہ الزیادة > ( ۱۳۸/۳) ۔ 
وکذا یسمیه زیادةً فی قول : ( بیڈ أُنْ ہذہ الزیادة معروفة وثابتة ۔۔ اخ ) ! 

وم یفطن السکینُ ان مثل -ھذا البیان من مزعوماتِ الراوي لا یُسمٌی 
حر رو نزو 


يِ‌ 


د۳۳۴۳۰۔ 


وکذلك من دلائل جھلە قوله : (عِمران بن حصین غند اأُ مد 
من طرق أخری عن ماد بن سلمة به ء دون الزیادة ) ۱ 

اُقول : ا کانت هذہ جج الزیادة > من قول یزید نفسهء والذي رواہ 
أُ مد هو من طرق أخری ( غیر طریق یزید ) ء فَأَيٌ حاجة إِل التنصیص 
على اُن أُحمد رواہ بە دون الزیادة ء وإنما مست ال حاجة إليه اذا کان أُ مد رواہ 
من طریق یزید ۔ ۱ 

کا انان غای الألبانی تسمیتّہ قولاً أو رأیاً بلا دلیل لراو : زیادہً 
ی الحدیث ء؛ لیبس بذلك على أمثالہ من جھلة جھلة ×+ أُھل ا حدیث 4 نع 
القول كأنه من نفس ا لحدیث ؛ کذلك من خازیہ ان یسر اُسماءَ جماعة من 
الصحابة الذین استفاض عنہم ھذا ا حدیث ء من غیر ان یذکر لفظ 
حدیٹھم ؛ لیم ل ما أُراد من التعمیة عن ا حق والتلبیس ! 


وییان ذلك أُن الأَلبانی بحاول إِقناعٌ رجالل حاشیتہ من جھلة أُھل 
ا حدیث ء ان لطائفةً النصور ھي طائقة اأھل الحدیث ٠‏ مع اه لم یرد ذلك 
یی جنوں مب ار بل ھي جِلعة عُلعھا 
علیہم اينُ البارك ء وابنُ اللدینی : وٹلمیذہ الخاري ء وقال یزید بن ھارون 
او کم اف مکح ات بت6 
یقطعان بذلك ء لکكنہ شیء یذاعب إليهە وَهَلھم . 

وعليیك اُن لا ِذھّل أُن القائلین بذلك جزماً أُو علی سبیل الاحتال ء 
ھم جمیعاً من أُصحاب ا حدیث : ومَن الذین لا یُستشرف إلی ان یکون 
مصداقاً لحدیبٍ فیه ذکرُ فضیلة أو مَذحُ جماعة . 


۔۳٣٣۔‎ 


لأبفی حین بَس أسماء ھژلہ القائلین ء لہ بسرد نصوصھم ‏ 
ولكنه حین يَسرد أُماء الصحابة الذین رووا ا حدیث لا یَسردُ نصوص 
أحادیٹھم ء لُ فی تلك النصوص ما ید حض ُقوالهُم وَخْلَمْ عہم ھذہ 
الخلعةف تل أمانیٰ الأُلبانی ھباءَ منٹوراً : 

فإليك بعضٌ نصوص الاحادیث التی أَغمَضٌ الاَلبانی عنہا عنّه ء 
وطوی ذکرھا : 

)٢(‏ افتتح الأُلبانی الکلام علی ھذہ الطائفة بذکر حدیث عمران 
بروایة الرامھرمزي ء وقال بعد ذلك : إِنّ حدیث عمران أخرجه أ مد ء وأبو 
داود والحاغ دون هذہ الزیادة . 

لکنه تغاضّی عن نص الحدیث وت حامی نقله ء ء لا نصه عند .ا حم : 
( لا تزال طائفةً من أَتي یقاِلون علی الحق ء ظاھرین على من ناوأھم حتی 
یقاتل ابٔعم الدجال ) ۔ ۱ 

فھذا صریحٌ نی ان تلك الطائفة الظاھرة ھم ا جاھدون الذین یقاتلون 
علی ا حق ء ( انظر المستدرك ٥٥٤/٤‏ ء والمسند ٣٣۷٤/٤‏ ) ؛ وقد أخرجہ 
أبو داود تحت عتوان ( باب فی دوام ال جھاد ) ء فأشار بذلك إل ان ھذہ 
الطائفةً النصورة ھم القابَلَةُ الجامدون ۔ 

(۳) ومن الصحابة الذین سمّاھم الاُلبانی : ابو أمامة ء وعزا حديئه 
للمسند ( )۲٦۹/٥‏ لکتہ کخم نصہ ! وھو : ( لا تال طائفة من أنتي 
علی الڈین ظاھرین ‏ لعَدُوْمم قاھرینء لا یَضرّعم إلا ما اسایہم من 
لاؤائه ء حتی يأتیہم أُمرُ اللہ ء وھم کذلك ء قالوا : یا رسول اللہ ! وأین 


۔۳۵۰۔ 


ہم ؟ قال ببیتِ الملقدس وأکناف ببیت القدس ) . 

تائل فی لفظ الحدیث  :‏ على الدین ظاھرین ء لعدوھم 
قاہرین > . نم تَأمُل فی دلالة النبی صلى اللہ عليه وسلم علىی مکان وجود 
تلك الطائفة ومرکز جَوَلايِھم ء وھو بیت القدس . ولو کان أُراد بہم 
اأصحاب ا حدیث ء لکان اواب بُخاریٗ ء وبغداد ء وخُراسان ء ؤواسطء 
والشام ء والبصرة ء والکوفة ء وا حجاز . 

(٤‏ ومن الصحابة الذین :. سم الأُلبانی : جالیڈق عساے 
ولفظ حدیفه : ز(لا ترال طائفة من أُمتی بُایِلون علی ا حق ء ٠‏ ظاھرین إل ی 
یوم القیامة ) أُخرجہ مسلم ( ۸۷/۱ و )۱٣٤/۲‏ . وا حدیث مذکور فی 
کتاب الامارةۃ خلال أبواب ال جھاد . 

)٥(‏ ومن الصحابة الذین اہم الاُلبانی : عمرٌ بن ا خطاب ء 
ولف بن شعبة 7 حدیث عمر عند الدارہی : (لا 07 ناس من 
أني. ظاہرین علی الحق ) . ولفظُ الغیرة عندہ : (لا یزال قٌ من أُتي 
ظاھرین علی الناس حتی يأتی آمْر الله ) . 

وا حدیٹان اُدخلھما الدارىیٔ فی کتاب ال جھاد ء وَترََمَ ما : (لا 
ہزال طائفة من مذہ اللة بُمائلون على الحق ) . ٰ 

)٦(‏ قد عَقّد الیہقي با یٴ سننه ء عنوانہ ( باب إظھار دین النبي 
صل اللہ عليه وسلم علی الأدیان ) ء واحتَجٌ ما ترچمه بحدیث جابر الذي 
سبق وک ؛ بوھذا البابْ من آبواب ‏ کتاب السیّر ء | انظر 
(۷۷/۹ ۱۷ر ۱۸۸). 


یں 


(۷) وفی حدیث أي ھیرة فی الَٔسط للطبانی : ( یمان عىی 
باب دمشق شق وما حولھا ؛ وعلی أبواب بیتِ اللقدس وما حوله ء لا يَضرُھم 
من حدم ؛ ظامرین پل َ القیامة ) . حکاہ الحافظ فی الفتح ء وقال : 
مکن ا ٣جمغ‏ بن الاکغاز بأنْ امراد قومٌ یکونون ببیت المقدس وھی شامیة 
( چا .)۲٢۱/‏ 


وع الأُلبانی بنقض کلام ابن تیمیة 


نتقي لك أمثلهً من رد اللبانی علی ابن تیمیة وتزییفه لکلامه ‏ یقول 
الأُلبانی فی تعلیقه علىل ×+ حقیقة الصیام :- 

(١(‏ فعزوہ إليه -- وَهَمٔ عم اف فيه ع جدٌ الدین 
عبدالسلام ء فإنه أُوردہ كذلك فی النتقی ( حقیقة الصیام صٰ١٥)‏ ۔ 

یئن نب تج وت 
کرہ: کڑما بل ماک ون تی اك اش موم ای 
ہے رس ات رس 
انظر کیف يُعرّضنٌ بابن المادي وابن تیمیة ء أُنہما کانا جاھلینِ 


۔۳۷۰۔ 


ص فل تج سد ضیف > قال :الأبان ٥‏ بل غر ضعیفً 
20 پٌئٌئٹئٹھٹٹھھ 
ہے (ی قال ابن تیمیة : بل يْقَیْہاء قال الاُبانی : فی نظر 
رای . ۱ ۱ 

رح قال او عبت رز گنا لا عل سا لیم کال 
الألبانی : فیه نظر ١ص‏ ۷۱) ۔ 

)٦(‏ فقول ابن القم نی زاد العاد : إنہ لا یصح ء مردود عليه بہذا 
التحقیق ء (ص ۷۰) . 

(۷) قال ابن تیمیة : تبّت فی الصحیح أُن النبيی صلی اللہ عليه 
وسلم احتَجُم وھو صائم مُحْرم ء قال الَبانی : لیس ال حدیث بہذا اللفظ 
فی اُحد الصحیحین ۔ 

(۸) قال این تیمیة : وقال ... ( فضیقُوا مَجایَُ بالجُوع 
والصوم ) . قال الابانی : لا أُعلمُ ھا أصلا فی شيءَ من کتب السنة 
الطبوعة او ا خطوطة ...؛ ومن العجائب ان يَخفی ذلك علی مثل الؤلف 
(ابن تیمیة ) (ص .)٢٥‏ ٴ 

(فقال ای ماعنا سکب لاق لیر و قال لباق : 
ھذا إسنادً فیه ضعف )٥٤(۰:‏ ۔ 

راع قال ان یت اللہ بفضرع من میں ار 
استحباب ؛ قال اُلألبانی : لا دلیل على الاستحباب ‏ والأرٔ ا 
رس ٤٤‏ ) 


-۳۸۔ 


)١١(‏ قال ابن تیمیة : جاء ا حدیث عن النبي صلی اللہ عليه وسلم 
بالتبکیر بالعصر ... قال الالبانی : ضعیف بہذا السیاق ١ص‏ ۳۲)۔ 
)۱١(‏ ول یُذکر أحڈٌ أَمْرہ بالقضاء ء قال الاَلبانی : فیه نظر ء فقد 
ذکرہ اکٹر من 'واحد (ص )٣٢‏ . 
٣‏ قال ابن تیمیة : لکن هذا فيه إذا ره القیء ء قال 
الُلبانی : لم أجد هذہ الزیادۃ فی شيء من من الاصول التبی عندي ء اخ 
یں 

ویقول فی حجّة النبي صل اللہ عليه وسلم : 

(١۱)قال‏ لال تیمیة : قیل نہا من قول الزھري لا من قول عائشة ء 
قال الألبانی "ارس ہیل ى احفظ ٠‏ فکیف يُخطً بجزد قیل .. .؟ فمن 
العجیب أن یَعتمد علىی ذلك این قیمیة فیّدٌ به حدیثَ عائشة ( حجة 
النبيی ۹۸) ۔ 

ویقول فی صحیحته : 

)١١(‏ لا مائع من رَئْي ا حمرات بحصّیّات قد ری یہا ء خلافاً 
لابن تیمیة ( حجة النبي ۹۰) ۔ 

)۱١(‏ فذلك القول منه غیرُ مقبول ‏ بل ہو مرفوض بہذا ا حدیث ء 
وم کنا نود أُن لا یلج ابن تیمیة مہ اللہ ہذا المو لج ( صحیحة 
الأُبانی ۳۸/۲) . 

1٤‏ (۱۷) قد وَھِم شیخٔ الاسلام ابن تیمیة رمه اللہ ء حیث جَعَل 
ا حدیث من أوراد الدخول إلی اللسجد ( صحیحة الاُلبانی )١١/ ٥‏ ۔ 


-۳۹۰۔ 


ویقول نی صحیح الکلم الطیٗٔب : 
(۱۸) أَنصَح لکل من وَقف على ھذا الکتاب ( الکلم الطیب لاہن 


تیمیة) وغیرہ : أُن لا او ِل العمل با فیه من الأحادیث ء لا بعد 


رھ ہت ور 
ثابتاً منہا تل یه ... وإلا ترکه ء ( صحیح الکلم الطیب ص٤٤‏ ) : 

ولیس یعنی الأًلبانی بذلك إلا أنه یجبُ علی الناس ان یتخذوہ إماماً ء 
لوہ تقلیداً اأعمی ء ولا یعتمدوا علی ابن تیمیة ولا عل غیرہ من الثقات 
ََ من ا حدثین ء فی ثبوتِ الاحادیث. حتیٰ یسالوا الالبانی ویرجعوا إلی 
ایض ہذا گر من لابا مقصوبا عل ہا ایا یمیا > بل هو 
عام شامل لاکٹر کتب ا حدیث ء فقد صرح أُن واقع حال اکٹر کتب 
اقدیف ضلاع فما ا ماع کے ےید 
عليه وسلم ء بل وما ھو موضوع ( صحیح الکلم الطیب ص٤٤‏ ) . 

ومن أُجل ذلك الف ھو و اہامی رنڈ 7 
العظیم للکتجب فی ببروت ) أن یقڈم السُکّة پل الناس مُصفَاء ما لا یہت 
وجری علىی ذلك فی عدید من ملفاتہ کصحیح أي داودء وصحیح 
الترغیب والترھیب ہ وأخیاً اختصر کتاب الکلم الطیب لان تیمیة 
باقتراح صاحب المکتب الاسلامي ء معٹفاً بألة رأہ اقتراحاً نا سر اکا 
وکیف لا یی ذلك ؟ وقد شامد ما حصّل لە ولصاحبہ من النفع امادي 
الضخم الذي جَرَهُ ببركة اتفاقیتہما ۔ 


×× ۰ص۶ ہٹ‎ ۳٤ 
: رت رجُلله ء فقال لہ رجل :. اذک اب الناس إليك ء فقال‎ 
٤ ید :اوڈکر غیزہ غَن ابن عیاس : فققال الأبال ق الال < إِنة ضعیف‎ 
. وفی الثانی : إنە موضوع‎ 

تم قال : إنی ا شحت 7 الؤلف إیاہ ء ولکنه جری على سَنَنِ 
لہ من الین ٭ (وَنحی الأبائ آن بفل : إنه قلدھم تقلیداً 
جامداً ) ٗ ٹم تتابع الژلفون علی ذلك کابن القیم وابن الجَزٌريٴ وصدیق 
حسن خان وغیپٍہم ( یعتي اہم أصبخوا مقلّدةً مع ان أکازھم من أعداء 
ام ےن زرات ٹر الذي قب .. . لأنه موقوف :.. فلا 
حتَج ہ لو صّخء لا سیما ویعض البتدعة یُستدلون بہ علی جواز 
الاستغاثة بغیر اللہ ( وکل ما مستدل بە امبعدعة علی جواز الاہتغاثة تُری 
إزاماً عليیك اُن تقول : إنە موضوع !) . 

(۰ػ) ذکر ابنُ تیمیة حدیث < ینعم لبیٹ الحَمَامُ > ساکتاً 
عليه ء فقال الاَبانی: : أنا أُری ان ھذا ا حدیث موضوع ۔ 

(۲۱) در ابُ تیمیة حذیثاً وقال : خوٌجہ مسلم ؛ فتعقبه الاَلبانی 
ای عند مسلم (الکلم الطیب صض ۲۸) : 

)۲٢(‏ وذکر حدیثاً فقال : قال الترمذی وح سی تج 
أُبانی فقال : الاو ان الترىذي لم بُخَرِحه بہذا اللفظ ؛ والانی أن 
الترسذي لم يُحسّنه بل ضکفه )۳٣(‏ . 

(۲۳) ذکر ابنُ تیمیة حدیثاً ء فأورد عليه الأَبانی ائا بے 


۔)١‎ 


رس سو ور ومعوسہتص و ستَ سز 
عليه ء وَبَبِعه ابنٌ القم ء ولیس كذلك (ص ۳۸) . 

 مالکلا قال ابن تیمیة : وقد بَلغنا أنه من حافظ على ھلاہ‎ )٢٢( 
م یأحذہ إعیاء ء فقال الَلبانی : ما عرفتٗ وجة ھذا البلاغ ء ولا عمن هو ؟‎ 
. )۳۹ وبثله مما لا ینبغی أن یٛلعفت إليه ء (ص‎ 

)۲٢(‏ حکی ابںُ تیمیة عن الترمڈی فی حدیث أنه قال : اٹ 
حسَنٌ غریب : فقال الألبانی : فیه ضعف عندی (صیا ۔ 

)۲٢(‏ وذکر حدیثاً نی ص ٣۶٤‏ ء فقال الأبانی : لا أعرفه وما إخاله 
یصح ۔ 

(۷) وقال الاُلبانی فی ص ٤٤‏ : فالعَجَبٗ من الصنف کیف 
سکت عليه مع تضعیف مُحَرجہ الترمذي لە . 

(۲۸) وقال فی ص ٥٤‏ : یلاحظ القاریء ان سیاق ا حدیث لا 
یناسب الباب . 

: ذکر اب تیمیة حدیئاً عن اي داود ء فقال الأألبانی : أقول‎ )۲٢۹( 
. ) ٥٥ إنه لا یجوز العمل بہذا ا لحدیث اتفاقا (ص‎ 

)٣۰(‏ وقال فی الصحیحة : وفیە رد علی من بقول بن العرش او 
خلوق ء ولا ثصٗ فی ذلك عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ء وانما یقول 
بہ من قاله کابن تیمیة وغینہ استنباطاً واجتہاداً ء ولا اجتہاد نی مورد 
لص ... وک کنا وڈ ان لا يَلیج این تیمیة رحم اللہ مذا 2/5121 
رقم ١‏ ۱۴) . 


۔)٢-‎ 


مناقضسات 


)١(‏ الألبانی قد بنا نفستہ ! فَبلَض شیا بعد ما تہ ( کالعي 
لی ٭ مد َو اُلکاتا ) . ومن أمثٹاكہ 38-900+ 
(رقم )١٢٤‏ ھ وقد ثبّت ما یالفه ء ففی سنن اي داود ... من 
کرت ا الا مرفوعا . ( انتہی ) نم یقول : عندیٹ أی الدرداء 
ضعیف لیس بجید ء (کا قالہ الدروی )ء فلا بل بعد ھذا بقول 
الووي > ._ 

فأنا سال الألبانيٍٴ مل یجوز ان بقال ںی اقدث الضعیف : 
ثابت ؟۔ 7ا جرب مپ صظ ہ فزیں: یت >د تیب 
لا فالالبانی ناقضٌ نفسَه ! 

(۲) صرح الُلبانی فی مواضع من کتبه : أُنْ قول الحافظ : 
مقبول > ء بمعنی لین ا حدیث . انظر صحیحته رقم ۹۰ ورقم ۳۷٣‏ 
و ۱٦۸‏ ء وقال :م یوثقه الحافظ فی التقریب ء وإنما قال : فيه × مقبول > 
رقم ۳۷۳ ء وقال ‏ فی التقریب : مقبول > أي لین 
(٢/١٦۱)ء‏ تم حمئن حدیث من قال فیه الحافظ (وھو أٌبو ریعة 
الایادِي )  :‏ مقبول 4 والحدیث من أفادہ عند الحافظ ء انظر جحجاب 
المرأۃ ء ص ۰٣۔.‏ 


۔٤٤۔‎ 


وقال فی الصحیحة : والیذر ہذا < مقبول > کا فی التقریب ء 
فالحدیث صحیح رقم ۳۷۲ ۔. 

وقال فی الصحیحة :وقال ال لحافظ فی التقریب : < مقبول > ؛ 
فحدیلہ یحتمل التحسین رقم ۲٥۸‏ . 

وقال فی الصحیحة : ھذا سَنَدڈ حسَنٌ ء مع اعتراف الألبانی بأن فی 
رجاله من قال فیه الحافظ : < مقبول > رقم ۲۲۷ .۔ 

وقال فی ججاب الرأة : إ ماعیل هذا ... م یذکر فيه [ ابن اي 
حاتم ] جرحاً ولا تعدیلاً ء وفی التقریب : ( مقبول ) ۔ .. فمثله یُستشَڈ 
بہء لا سیما وقذٴ حَسن إإنتادہ الذھبي ء [ص .)۲٢‏ 

(۴) قال الأُّبانی فی الصحیحة ( رقم )٥٣٣‏ : < ومن العلوم اُن 
توثیقه ( ابن حبان ) غیر معتمد عند ا حققین من العلماء والنقاد ... ومنہم 
الذھبی > . 

۱ رَةٌ علی اللنذري حین حَسّنَ إسناداً فیه من وه این حبان بقوله : 
وفی ذلك نظر عندي ؛ ما قررناہ مراراً ان توثیق ابن حبان فیه لین 
( الصحیحة رقم )٥٠١‏ . 

2ئ2 الرأة : فھو فی عجداد اٹجھولین وإن أوردہ ابنُ حبان 
فی ؛لثقات علىی قاعدته ء ومنە ثعلمُ أُن قول البُؤصیري .. . إسناده حَسن ء 
غیْ حَسّن رص )۱٠١‏ تم ناقض انی نفسہ ! فصحح حدیث 
عبداللہ بن یسار ء واحتال لە ان عبداللہ ھذا وإن م یکن یذکرون توثیقه عن 
غیر ابن حبان ء فقد رَوّی عنه جماعة من الٹقات ( حجاب ص )٦۷‏ . 


۔٤-‎ 


وحسْنَ حدیث ا مھاچر بن عمرو ء وقال : وتٔقه اب حبان ء وروی عنہ 
جماعة من الثقات ( حجاب ص )۱٠١۰‏ . 

وقال فی بحیی بن مالك : فیثله حَسَنُ الحدیث إن شاء اف 
چہ یس ور سی ین 
واحد أو اثنان ے : فی اداب ری ص ٤٦و‏ ۸۸. 

: قال الاُلبانی فی عدة مواطن من الصحیحة : قال الترمذي‎ )٤( 

وقال فی تعلیق الکلم الطیب : ( وضعفہ الترمذي ) بقوله : غریب 
ص .٢٢۷/‏ ۱ 

وقال فیه : وإسنادہ ضعیف ؛ وأشار إلی ذلك ا حافظ بقوله : 
حدیث غریب > ( ص .)٠٠١‏ 

وقال فیه : حدیث ضعیف ؛ ضعفہ الترمذي بقوله : غریب لا نعرفہ 
إلا من ھذا الوجہ رص ۸۹) . 

وقال فیه : قال ( الترمذي ) فی کل منہما : حدیث غریب ء یعنی 
ضعیف (ص ۸۲). 

وقال فيه : وضعفهہ ( الترمذي ) بقوله : حدیث غریب 
ں[۶) ]- 


ٹم أنه ناقض نفسه فقال : فھو حدیث صحیح ء ولا ینافیه قوله 


-۔ 


( آي قول أیي نعم ) < غریب > لئ الغرابة قد تجامع الصحة کا ہو مقرر 
ٹی مصطلح ا حدیث ( صحیحة ج١‏ ص ٣٤٤‏ ) . ویژیدہ ما فی الصحیحة 
رجہ ص۲۴۱ ) من إطلاقه الغریب على غیر الضعیف ۔ 


۔٦ہ‎ 


الطبكةالاوٰل 
٤٤‏ ۱ھ ٥۱۹۸ء‏ بقلم : محدث الانَیارالھندَیة والَام السلاي 


جیب الخنالاعظیٰ 


اللاطسر 
مکتبلا دارالغر وب للنفروالتوزیغ 
٣‏ ۹ھ٭0٭ مت دارالع وب النروالتوزیع 


تحریم الصورة التي توطا 
قال الاُلبانی : إِن التحریم یشمل الصورة التي تُوطا اأیضاً ء إِنٗ ترک 
علی حالا ء وم تغیر بالقطع ء وھو الذي مال إليه الحافظ فی الفتح . 
قلت : قوله ھذا خالف للاُحادیث الصحیحة . 
مہا حدیث القاسم عن عائشة : ان النبي صلیٗ اللہ عليه وسلم نزع 
الستر الذی فیه التصاویر فقطعه وسادتین فکان یرتفق علیہما ۔ 
تہ وفی طریق أخری ان عائشة قطعتہ وجعلت من وسادتین ( رواہ 
تموالو فِہر احات م00 یظلم 6ء 
۱ فلیس فی ھذا الحدیث إلا ذکر قطع الستر وجعله وسادتین ء وظاھر 
اُن ھذا لا یکون إلا فی اللوضع الذي إذا بقع القطع فيه اُمکن جعل الستر 
وسادتین ء فالقطع حیعذ لا یستلزم تغییر الصورة ء وکانت فیه صور عدیدة 
للخیل ذوات الاجنحة . 
وزد علل ذلك أنە لیس فی ال حدیث إلا ذکر القطع مطلقاً ء من أُي 
موضع کان . 
وا حدیث ساکت تماما عن إیجاب تغییر الصورۃ وغیر متعرض لە . 
فان کان التغییر واجباً لم بجز لعائشة ان تطوي ذکرہ ونقتصر على 
ذکر ما لا دخل لہ فی تحلیل استعمال الستر . 


۔٥ںيو‎ 


والاؤضح دلالة علی ھذا قوا نی طریق شعبة عن ابن القاسم عن أبیە 
عند الدارمی : ( کان لنا ثوبٌ فیه تصاوپر ء فجعلته بین یدي النبي صلی 
اللہ عليه وسلم وھو یصلى ء فنہانی ء أو قالت : فکرهہہ ء قالت فجعلتہ 
وسائد ) . وھذا ظاھرہ ان مطلق جعله وسائد یکفی لجواز استعماله ء وأنه 
لا یتوقف علىی تغییر صورہ . 

ومنہا حدیث أبي ھریرة ( وِئُر بالستر فَليقطم ولتجعل وسادتین 
عذلانِ وُُوطعانِ ) . 

فلم یأمر النبی صلی اللہ عليه وسلم فی ھذا ا حدیث أیضاً ان تغیر 
الصورة العي فی الستر ء بل اکتفی بالشر بقطع الستر مطلقاً ( من أُي 
موضع کان ) . فلوم یکن جعل الستر وسادتین توطآن کافیاً لحل 
استعمال السٹر ء لم یسکت عنہ النبی صلٗ اللہ عليه وسلم ء لأنہ فی معنیٰ 
تأخیر البیان عن وقت اخحاجة والآبانق لا عریں آر ا ۶ک 
الضروري ء واکتفاء بذکر ما لیس بالضروري ء وبلاغة کلام النبيی صلی الله 
عليه وسلم تی ذلك . 

وأوضح من ھذا ما فی حدیث أي ھریرۃ عند أُ مد ء وھو < فلم 
یِنعني ...... إلا أنهہ کان فی البیت تمثال رجل ء وکان فی البیت قرام ستر 
فیه تمائیل ء فمر براأس القثال یقطع فیصیر کھیئة الشجرة ء ومر بالستر 
یقطع فیجعل منہا وسادتان توطان ( مسند أ مد ص )۳۰٣٢‏ . 

ومنہا ما جاء فی حدیث أي ھریرة ء من طریق اي بکر بن عیاش ء 
عن أي إسحاق ہ ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قال : < فإما ان تُقَطعَ 
رؤھا أُو تُجعل بساطاً یُوطا > . 


-ے'۔ 


ففی ھذا تبيينٌ وإیضاح ما هو امراد من ألفاظ الطرق الاحریٰ ۔ 

وتصریح با تدل عليه تلك الطرق من غیر صراحة ء وھو ان جعل 
الستر وسادتین بقطعہ ء أو جعله بساطاً یوطأً ء یکفی لجواز استعماله ولو 
م نقطع رؤوس الصور ء کا انا لو قطعت حل استعمالہ أیضاً ۔ 

اما ترجیح الاُلبانی حدیث معمرء على حدیث اي بکر بن 
عیاش بناء علىی توہمه الفاسد ء أنہما متعارضان ؛ فجھل منہ ء ولا 
تعارض بینہما کا ذکرنا . ٰ 

اقول ثانیاً إن ترجیحه معمراً علیٴٰ اي بکر بن عیاش بدعویٰ سوء 
حفظه لمّا کبر ء مردوڈ عليه ء لاحتال ان یکون حدّٹ بە من کتابه وکتابہ 
صحیح کا أقر بە الُلبانی . ول أیا بکر إن کان ساء حفله ء فمعمر 
أحادیثه عن أھل العراق ضعیفة ..قال ابن معین : إذا روی معمر عن أھل 
70 ػك 

واقول بعد ھذا کلە : إن قوله صلی اللہ عليه وسلم : < ولتجعل منه 
کی تبتذلان وتوطان > ء أو قوله < منبوذتین توطآن > دلیل علی إِبقاء 
الصورۃ کا ھی حتی تبٹذل وتوطاً وتہان . فإن الصور لو کانت قطعت 
رؤوسھا ء أو غغوت عن ہیتاتہا ؛ فلم تبق صوراً تستحق الامتہان والاهانة ۔ 

وھذا الذي استنبطه من قوله : ( منبوذتین توطان 4 منصوص عليه 
نی روایة أ مد ؛ ولفظه : ( فلقد رأیته متکئاً على إحداما وفہا صورة ) ۔ 
وإنذ تعجب فعجب تقل الاَلبانی ھذا اللفظ فی اداب الزفاف ٹم اطراحه 
انباغاً غواہ ء وتأويله تأویلاً بشعاً بقوله : لعل الصورة المذکورة فی آخر 


الحدیث کان وقع القطع فی وسطھا بحیث اُہا خرجت عن ہیٹتہا ك . 

ولو کان مثٹل ھذا التویل ارتکبە اُحد التمذھبین ء لرماھم بمخالفة 
الحدیث لأُجل قول إمامه ء وترجیح الرأي علی قول الرسول أُو فعله صلی 
اللہ عليه وسلم . 

ولو کان عندہ شيء من الفھم أُو ا حیاء ما استجاز ان یرد ھذا 
الحدیث بذلك التاویل الفاسد . لا تلك الصورة إن کانت قطعت من 
وسطھا لکان نصفھا العلل فی وسادة ونصفھا الأىفل فی وسادة ۹1 
وم یصح اُن یطلق علی واحد منہما اسم الصورة . ولأُنہا إذا لم تبق صورۃ 
عحرمة لقطعھاے فا فائدة فی إضافة قوھا ( وفہا صورة ) وإنما تکون ھذہ 
الاضافة مفیدة إذا کانت الصورة کاملة ء وھی إفادةۃ جواز استعمال 
الوسادة ولو کانت مصورۃ ء لاُجل امتہانہا ۔ 

وهذا صرح البیہقی بالرخصة فیما یوطاً من الصور ؛ وھو أعلم 

بالحدیث وأفقه من ابن حجر ء ( انظر البہقي ج۷ ص :)۲٦۹‏ 

وکذا ترجم ابن ماجه ھٰذا اث بقرل : باب الک ۷۰ 

ررژیت نا ذھہنا إليه آثر ای طلحة ء (آنه دعا إنساناً فرع غطاً 
تحتہ ؛ فقال لە سبھل بن حنیف : لم تنزعه ؟ قال ٠ك‏ به ظا 

مل فیه ‏ اُن ابا طلحة ء یستعمل غطاً فيه تصاویر ء ولیس ذلك ء 
إلا أُن التصویر ممتہن فی البساط وافط ( وقد قال فیە النبي صلی اللہ عليه 
وسلم : ما قد علمت ۔۔۔ فقال سھل بس ہمت 
قال ( ابو طلحة) : بلیٰ ء ولکنە اطیب لنفسي ) . 


ہ۔٥-‎ 


ولذلك قال ا حافظ ابن حجر فی شرح حدیث نافع ء عن القاسم ٍ 

من عائشة  :‏ وٹی روابة للنسائی إما ان نقطع رڑوسھا ء او تجعل بسطا 
زط وفی ھهذا ا حدیث ترجیح قول من ذھب ہل ان الصورة التی تمتنع 
اللائکة من دخول ا کان التی تکون فیه باقیة علی ہیٹتہا مرتفعة غیر 
من فأما لو کانت ممتہنة لکنہا غیرت عن ہیتتہا ء إما بقطعھا من 
نصفھا ء أو بقطع راُسھا فلا امتناع > . 

(وذکر الحافظ بعد ذلك جعاً آخر عن القرطبی ئم قال ) : وھو 
جمع حسن ء ولکن الجمع الذي دل عليه حدیث أي هریرة أُول منەء 
(الفتج ج١١‏ ص .)٥۰۳٣‏ 

ما تقویة الاَلبانی رأیه الفاسد بلفظ حدیث أپي هریرۃ من روایة 
۴ ۳ آشابی , عد احدہ یش قذ ان بکز بن 
عیاش عن اي إسحاق عن مجاہد عند النسائی ء وقد سبق متّا ذکر 
مُرجحاته . 

وإن احتال الاَلبانی لتضعیف حدیث ابن عباس بادعاء سوء حفظه 
وباختلاط اي إسحاق ؛ فیونس کانت فیه غفلة شدیدة ء وکانت فيه 
سخُنة ء قاله یی القطان . 

وقال اُجد : فی حدیثه زیادة علی حدیث الناس ء وقال اأیضاً : 
حدیلهہ مضطرب . 

وقال أبو أ مد الحام : رما وھم فی روایته . 

فقوله نی ا حدیث فاقطعوا رؤوسھا فاجعلوھا بساطا ء من أوھامه ‏ 


۔۷۸۔ 


والصواب ما رواہ أبو إسحاق ( إما أُن تقطع رؤوسھا أُو تُجعل بسطا 
توطاً ) . ْ 

ھا یؤید ما ذھبنا إليه ان البخاري ترجم باباً نی صحیحہ بقوله : 
باب ما وطیء من التصاویر ء واستدل للترجمة بقول عائشة : فجعلنا وسادةۃ 
أو وسادتین ء وظاھر أنه لا یعنی بالتصاویر إلا ما کانت باقیة علی ہیئاتہا . 
لكٌ الصور المقطوعة مفروغ عن بیان حکتھا . 


ہل خاتم الذھب رم على النساء 


ومن تہ البغیض على اقتحامه مضائق ال مسائل ؛ وتسورہ انت 
علی منبر الاجتہاد مع عرائہ عن مڑھلاتہ ء قوله نی آداب الزفاف : ه إِن 
النساء یشترکن مع الرجال فی تحریم خاتم الذھب علہن ء ومثله السوار ‏ 
والطوق ء من الذھب > . 

واحتجاجه بحدیث ایی ھریرۃ ا مروی فی أي در کس اُمد من 
0000077 مد 
من نار فلیحلقه حلقة من ذھب ء اح . 

وادعاؤہ ان ھذا الحدیث ما صح نی ھذا الباب ( انظر 
ص .)۱۳۲١‏ 

۲ حین اقراً ما کتبہ الاُلبانی نی ھذا المبحث وئی غیوہ اتذکر 
دائما قول النبی صلی الله عليه وسلم ( إن مما أُدرك من کلام النبوۃ الال : 


-۔ 


اہ ہپ ہے جو شثت ) . 

وذلك انه صحح ھذا ا حدیث مع أُن فی إسنادہ أسید بن أبي أسید 
لباد و یوٹقہ اأحد من تقاد الرجال غیر این حبان ۔ وقد صرح اللبانی 
مراراً ان توثیقه غیر معتمد ( انظر مثلا الصحیحة رقم ۳٤٣٣‏ ) ء وتوثیقه لین 
( الصحیحة ج٢‏ ص٦).‏ 

وأُما قول الحافظ إنه صدوق ء فا حافظ لیس من الذین یرجع إِلی 
ویحتج یقوغم فی ا جرح والتعدیل ؛ ولما ھو حاکی کلام أأئمة النقد لیس 
ا ٦ا‏ الین اُحداً من أئمة النقد قال فی أُسید إنه صدوق . فان 
احتال لذلك إن الدار قطنی قال فی حقه : یعتبر بە ء فلیس ھذا فی معنی 
صدوق ء بل مفھومه أنە لا یحتج بە . 

وعلی العلات لو سلمنا ان اُسیدا × صدوق > فلا یکفی لت 
حدیثہ مجرد کونہ صدوقا ء حتیٰ یثبت أنه کان حافظا ء ضابطا ۔ 

قال الاَلبانی فی ضعیفته ( وما لا شك عندنا ان ابا حنیفة من اأھل 
الصدق ء ولکن ذلك لا یکفی لیحتج بحدیثہ حتیٰ ینضم إليه الضبط 
واسحفظ ؛ وذلك مما م یثبت فی حقه ) . 

فكذلك ھب أُن أُسیداً صدوق ولکن لا یکفي ذلك لیحتج بەے 
وأُنساەل ہل بمکن لن یکون متسماً بسمة ا یاء أُن بطرح با حنیفة ء 
ویحتج باسید مع اعتقادہ ان کلیہما صدوق ؛ لم یثبت حفظه . 

وقال فی صحیحتہ : مالك بن سعید صدوق ؛ کا قال ابو زرعة وأبو 
حاتم ء لکن البخاري لم بحتج بە ء وإنما أُخرج لە متابعة ر ...2 


-ے۹۔ 


بحتج بە إذا تفرد و بخالف . (رقم .)۱١۰۹‏ 

سض بت شزرو ا ات 
نے غی. 

وھذا ہو الس فی ان الأُلبانی لم یستطع ان یحکی عن أحد 
تصحیحہ ھٰذا ا حدیث إلا أنه أوھم ان المنذري قال : إسنادہ صحیح ء وم 
اُنشط الان أُن أرجع إلی المنذري . فإن کان قد صحح عین ھذا ا حدیث 
فکم من حدیث صححہ النذري ء أو الذھبي ء أو ابن خزيمة ء أو الحامء 
فردہ الاُلبانی بحیلة ضعف بعض رواته ء فانظر مثلا نی الصحیحة : قال 
(ال]ا) صحبح الاسناد ووافقہ الذھبي ء قلت : وفیه نظرء ا 
الصنعانی فيه ضعف من قبل حفظه ( )۷/٤١‏ . 

ویقول فی الصحیحة : قال ( الحآ6 ) صحیح الاسناد ء ووافقه 
الذھبی ء وذلك من أوھامه ء فإن درَاجاً عندہ واو ( ٤/٢‏ ) . 

ویقول فی الصحیحة : فقول الحام عقبة : صحیح الاسنادے 
مردود ء وإن وافقه الذھبی ء لمھالة الذکور ( ۷۷/۲) . 

ویقول فی الضعیفة : ومنہ تعلم أُن قول النذري إسنادہ لا باُس بە 
لیس کا ینبغي ( رقم ۴۲۷) . 

ویقول فیہا : ومنه تعلم ان قول الحافظ فی الفتح < إسنادہ حسن >4 
کی سصضق ( ۲۶۰۷ 

ویقول فیہا : قال الترمذي : حدیث حسن غریب ؛ وقال الحام 
صحیح الاسناد ء ووافقه الذھبي ء قلت : ولیس کا قالوا ء نم احتال للرد 


۔-٠-ى-‎ 


علیہم بکون اُحد الرواة مدلساً . 


ویقول فہا: وقد ذھل اللنذريی عن علة الحدیث ا لحقیقیة ‏ ومی 


الجھالة ء والضعف ؛ء والاضطراب سس إلی قوله ہے وأما فی الترغیب 
فقال ..۔,. [إسنادہهہ حسن ..... وا لمحق أن الحدیث ضعیف 


.)٣٤٢ رقم‎ ( 


ویقول فیہا : موضوع ء أخرجه الترمذدي ...۔, وقال : ھذا حدیث 
حسن غریب ( رقم )۴٥۱‏ . 

ویقول فیہا : وأما قول المنذري رواہ ا مد ورواته رواۃ الصحیح .. 
فوھم واضح ہا ٹم بین ضعفه (قم .)٦١٢٣‏ 

ویُول فہا : قال الحام : صحیح علی شط البخاري ء ووافقہ 
۰- .... وھذا من أُوھامھما الفاحشة ..... فأَنّیٰ للحدیث الصحة ‏ 
وفیه هذا الرجحل ا جھول ( رقم ٥٤٤‏ ) ۰ 

ویقول فیہا : قال الحم : صحیح الاسناد ء ووافقه الذھبي ء رف 
المنذريی . وأُقول : کلا زم ادعی أُن نی الإسناد لت فیلڈّ ء فأتیٰ 
لە الصحة ( .)٥١۷٤‏ 

ویقول فیہا : ٹم ان المنذري كأنه نسی ھذا ء فقال : رواہ ابن ماجھ 
إسناد صحیح ! فأُنی لە الصحة ؟ ( رقم ٢۲۱)۔‏ 

8089+ الترمذی حسن لە حدیثاً فی ا جنائز فتحسینه 
لا بجدي نفعاً لأنہ لا یصح تحسین حدیث فیه صدوق ء حتی یثبت حفظه 
0+0 ۱ 


۔-۔-۔ 


فکیف وم بحسن ھذا ا حدیث بل غیرہِ ء فلعله حسنه لوجود متابع 
لے أو لاجل ورود شاھد لحدیئه . 

زرل لکتر ااصجب ئ الاان ال کت ادعی سة عدیے 
سید واضطرابہ فی روایة ھذا ا حدیث واضح ء فھو یجعل الحدیث تارۃ من 
مسند أي ھریرۃ ء وتارۃ من مسند أي موسی أو أي قتادہ ( یشك فيە ) ء 
وتارۃ من مسند أي قتادة بدون شك ء وقد صرح بذلك. .کل ,الأبانی 

وأُما قوله : إن ھذا ا حدیث إن م یکن صحیحاً فلا یلزم ان یکون 
ضعیفاً بل بینہما مرتبە وسطی هي مرتبة الحسن . 

فقوله ہذا متعّب من وجھین ‏ الاژل آپے) کاڈ ات 
حسناً لا صحیحاً : فلماذا غرٌ قارئیه بقوله : وإليك .الن ما صح من 
الالحادیث . 

والثانی أُنه لا یجوز ان یکون ھذا ا حدیث حسناً وفی إسنادہ مَنْ م 
یثبت حفظه وضبطہ ؛ وقد قلت إن من یکون بہذہ ا ثابة لا یُحتج 
بحدیئہ ء فإذا لم بحتج بہ لم یکن حسناً ء لْ ا لحسن بُحتج بہ کا یحتج 
پالصحیع. 

اما فول الأَباق 3ب آن [ساد الدت میہت ولکه َعت 
لیس بالشدید ء فمثله ینجبر بمجیئە من طریق أخری أو بشاھد یشھد لە ) 
فھذا مُسَلُم ء لکن ادعاؤہ (أن الشاہد وھو حدیث ٹوباغ2) یت 
صحیح ) لیس بصحیح ء وإن ذھب إليه ذاہبون . لْْ مدار الحدیث علی 
بحیی بن أي کثیر وھو مدلس ؛ وقد اعترف ان حدیلہ عن أي سلام 


۔-٦٦‎ 


کتاب ء وقال بحیی بن معین : إنه لم یسمع من زید بن سلام ٭ فمن قال فی 
روایته < حدثنی زید > فقد وهم . 

وأُما تشبثه بتصحیح الحامء وموافقة الذھبي لە؛ وتصحیح 
اللنذري ء وقول العراقی ... بإسناد جید ۔۔ فکم من حدیث قد ا معناك ان 
الثلائة الال صححوہ فردہ الألبانی لعلة ء أفلیس الانقطاع علة تمنع صحة 
ا حدیث ؟! وكکذلك 7 يدئ عشرات من الاأحادیث جوّد العراقی أسانیدھا 
وضعفھا الاُلبانی . بل ادعی کون بعضھا موضوعاً .- ولا انشط ھذہ 
الساعة للطالة بإیراد اشّْلة ء فارجع إلی ضعیفة الألبانیِ وصحیحتہ إِن 
ادت المتعة ۔ 

ہذہ مرحلة أولی مما یتعلق بثبوت الحدیث . ولا یلزم من ثبوت 
الحدیث ان یتم للاُلبانی ما أرادہ حتی یقطع مرحلة ثانیة ء وہي مرحلة دلالتہ 
٦٣ےے‏ .٭ 

لو فرضنا صحة ال حدیث أو حسنہ ء فلا تقوم بە الحجة ء حتی 
تتعین دلالته علىی الدعی ء بحیث لا یحتمل۔معنی سواہ ء وھو منتف ھنا: 
والحدیث الال اأعني حدیث أي هریرة ( من طریق أسید بن أبي أُسید ) 
لیس بصری الدلالة علی حرمة الطوق أو السوار ونحوشا لعینہا ء بل بحتمل 
0 کون الوعید وارداً على إظھار الزینة ء والفخر ء وامباھاۃ ۔ وھذا الاحتال 
هو الذي یدل علىی اختیارہ صنیع أي داودء فإنه ذکر ولا حدیث إباحة 
الذھب ؛ مم ذکر ھذا ا لحدیث ء وعقبہ بذکر تحریم إظھار الزینة . 

. وأُما ا حدیث الرابع فھو أٔیضاً بحتمل ما یحتمل الٹانی ؛ وقد رجح 

النسائی ھذا الاحتال بإدخالہ فی باب الکراھیة للنساء فی إظھار الحلی والزینة 


۔٦٣٦-‎ 


فی الکبری والصغری کلمیہما ؛ وأدخلہ الحامَ نی < زھد فاطمة الکبری > . 

وقال ابن حزم : اما ضرب رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم اش حم 
.)۸٤۷/۷(‏ 

تعقبہ الأَّبانی بأن ابن حزم رواہ من طریق النسای التی لیس فہا 
زیادة × سس ذھب > ا قرله صل ال عليه وسلم انث عبو × َبَ لا 
یجعل اللہ فی یدك خواتيمَ من نار > ۔۔۔ الخ فکلامہ کلام ساقط فالحدیث 
بالزیادتین نصٌ قاطع على ان الضرب کان من اُجل ال واتم 

(قلت ) إن کان کلام ابن حزم ساقطاً ء فکلام الُبانی أسقط 
منہ ‏ لأنه إِن لم یکن فی حدیث النسائی ه أیسرك ان جعل اللہ نی یدك 
خواتم من نار > فلا شك ان فيه قوله لفاطمة : ھ أیسرك ان بقول الناسُ 
فاطمة بنت محمد فی یدھا سلسلة من تار > ونصوص ۵۲۰۰٢‏ 
السلسلة کانت من ذھب . 

مع ھذا م یقل ابن حزم بتحریم سلسلة الذھب ء وم یر قوله عليه 
السلام ھذا نصّاً قاطعاً فی تریھا . 

فبان بذلك کذب الاُلبانی فی قوله : ( أُنا أقطع بأنْ ابنَ حزم لو 
وقف على ہاتین الزیادتین ما تردد مطلقاً فی تحریم الحاتم علی النساء ) لا ابن 
حزم قد وقف علىی مثل الزیادتین وما یساویہما ء فلم یتاثر بذلك اصلا . 

وأقول کذلك إنه إن کان نصاً قاطعاً م یحمله النسائی عل تحرم 
إظھار الزینة ۔ مع اُن النسائی أعلم بطرق ا حدیث ء وافقه لوجوہ دلالته ء 
وأ٘شڈ حرصاً على اتباع ا حدیث منك ومن أمثالك من ا حدیئیین ء والا 


ہ-۔٦ہ‎ 


لازدث عليه جمیع تلك ا حملات العنیفة التی تشنہا على متبعی المذاھب . 

ٹم أُقول بعد ذلك : إن زیادۃ + أيسكِك أُنْ یجعل اللہ فی یدك خواتم 
من نار > ما تفرد بە بعض الرواۃ ء فان الحدیث رواہ عن یحیی بن أٌہي کثیر 
ہشام الدستوائی ء وہمام بن یحیی ؛ فلم یذکر ھذہ الزیادة أُحد من 


ا ارڈ ھشام عنهہ أصلاً . وأما ہام فذکرہ من أصحابه عبدالصمد بن 


عبدالوعاب وحدہ فیما نعلم ء وم یذکرہ الطیالسی ( انظر مسندہ ومستدرك 
الحم ) . فترد لأُنہا زیادة منافیة لباقی ا حدیث لادعائك اُنہا نصٌ قاطع فی 
التحرم ء والباقی لیس بنص ء وقد خالف راویہا الأکٹرون . ولا سیما اُن 
ماما قال فیه الساجی : إنہ سییء ا حفظ ء ما حلّث من کتابہ فھو 
تک ےو سی ًْسجًھ : یتب 
حدیلہ ولا یُحتج بە . 

وقال عفان : لن همّاماً ما نظر فی کتبہ رجع عن کثیر ما حدث 

: وقال : کنا تُخطیء کثباً . 

وقال یزید بن زریع : حفظه رديِء . 

وقال ابن سعد : کان ثقة رما غلط فی الحدیث ۔ 

وقال أبو حاتم : فی حفظه شیء . 

وأُما ہشام ء فقال ابن أييی حاتم : سُل اي عن ھشام وہمام أیہما 
اُحفظ ؟ فقال : ہشام ء وقال : سألت أي وأبا زرعة من أأحبّ إلیکما من 
أصحاب بیحیی بن کثیر ؟ قالا : ہشام . 


وسٹل أ مد عن الاوزاعی والدستوانی أیہما أثبت فی بحیی بن أي 


۔١٠-‎ 


کثیر ؟ قال : الدستوائی ء لا تسأل عنه اأحداً ء ما أری الناس یروون عن 

أرید فی الحتام ان ألقي علی الأُلبانی سؤالاً ء وھو ان ابن حزم واأنت 
کلا کا یری اتباع الحدیث ویدعو إليه . ولکن کیف السبیل إليه ؟ تقول في 
حدیث إنە نصیٌ قاطع نی باب کذا ء ویقول ابن حزم : إن قولك ھذا 
کذب بلا شك ء فتکرغ عليٌ بإفادتی أوَلاَمَنْ الکاذب منکما ؟ تم بإفادتی 
ثانیاً ہل کلاکا متبع للحدیث أُو واحد منکما ؟ فإن کنتا جمیعاً متبعین 
فلازم ھذا اُن النقیضین من السنة ء وأن ا حدیث یامر بالنقیضین معا . وإن 
کان واحد منکما ء فکیف لنا أُن نعرف صدق احدکوکذب الآخر ء 
وکیف نعرف الذي ہو أولاکا بدعوی الاتباع ؟! 


م احتج الأَبان بحدیث عالفة رر غ - '' ٣٠٠‏ 
تحامی أُن یذکرہ بلفظ النسائی.ء وقد اوردہ این حز: بلفظه ء ٹم قال : إِنٗ 
هذا الخبر حُجّةُ لنا ء لأنہ لیس فی ھذا ا خبر أنه صلى اللہ عليه وسلم نہاھا 
( أُي عائشة ) عن مسکتي الذھہب ء وإنا فیه أُنه عليه السلام اختار ھا 
غی ء وحن نقول بہذا ( ۸۳/۱۰) . 

قلت : ھذا لو کان الحدیث ثابتا ء لکنہ غیر ثابت . لا النسائی 
قال فیه : إنه غیر محفوظ ؛ وہو من أُھل الاحتصاص فی ھذا العلم ء فلا بد 
ان یسلم لہ الُلبانی . وإن قال : إنا لا نسلم لە حتی أتی برمانِ ء نما 
الفرق إِذا بینه وہین غیر اُھل الاختصاص ء فغغیر أُھل الاختصاص لو أُی 
بالبرمان المطلوب للٹل ھذہ المسائل لوجب قبوله . 


۔٦-‎ 


وبعد ھذا کله بجب عل الأَّبانی أُنْ یدفع ألاً الاضطراب الذي فی 
متن الحدیث ء فإن اللفظ الذي نقله الاَلبانی هو رَأیٰ نی ید عائشة 


قلبین ملوبین من ذھب > ء واللفظ الذي فی النسانی ء والذي نقله ابن حزم 


< رای فی یدھا مسکتی ذھب > . وان اللفظ الذي نقله الألبانی هو 
لا آپیچاےعنكث > ولفظ النسانیِ  ×‏ لو نزعت ھذا وجعلت مسکتین من 


ولا استبعد أنه إذا حاول أُنْ یدفع الاضطراب اضطر ان یقول با قال 
َ9" 

)٤(‏ تم احتج الاُلبانی بحدیث ام سلمة ء ولیس فیه إلا إعراض النبي 
صلی اللہ عليه وسلم عن شعیرات الذھب ء والاغراض لا یدل علی ا حرمة ء 
بل علی أنە لا یحہا ء أو أنه یفضل غیرھا علیہا ۔ 

أ م تر ان اللبئٌ صل اللہ عليه وسلم اخذ خاتم الذھب الذي أھداہ 
له النجاشی ء بعود مُعرضا عنه ء ٹم دعا بنت ابنته ء وقال  :‏ تحلي بہذا یا 
بُیة > ء أخرجه أبو داود وابن ماجه ء فھل تری انه کان حراما ؟۔ 

وأُما قول الاُلبانی : إن فيه إشارۃَ إلی تحریم ا خرص الذھب ء وإلا ما 
ربہنٌ فی خرص الفضة ء فلا یقول بە إلا جاھل . فقد رغب النبي صل اللہ 
عليه وسلم فی الزہد فی أشیاء کثيرة ء کالاکتفاء بالیسیر البسیط من 
الطعم ء والحُٹینِ من اللبس ؛ والذي یکن من المطر وغیرہ من البیوت ء 
فلم تقل بحرمة ما فوق ذلك . 

ٹم قال الألبانی : لہ شامد من حدیث أي ھریرة ء قلت : قال ابن 


حزم : فیه ابو زید مجھول . 


-۷۰۔ 


قلت ء وانکر ابن المدینی ( صاحب الاختصاص ) اُن یکون مطرف 
روی عنه . 

ٹم استشھد الالبانی بحدیث أماء بنت یزید ء لکن قال این حزم : 
فیه عمرو بن میمون ء وھو ضعیف ؛ أُو فيه لیٹ ء وھو ضعیف عن شھر 
وھو مثله ٤‏ او اٌسقط منه ۰ 

ُقول بعد ھذدا کله إِن الأحادیث اثئلائةت لیا ارتا 
التنصیص علىی حرمة الذھب ء ولذا اُدخلھا النسائی فی باب الکراھیة للنساء 
فی إظھار الی والذھب . 

ولو کانت الحادیث صریحة فی تحریم نفس الذھب ء م بجز للنسانی 
اُن یعدل عله . 

فإن قال الاُلبانی : إن النسائی اُخطا فی فھم معنی ا حدیث وکذا ابن 


حزم . 


قلت : فما الفائدة فی إیجاب الرجوع إلی نفس ا حدیث وترك اتباع 
الائمة ء لانه إذالم يَسْلمُ النساني ولا ابن حزم من مثل ھذا الخطا العظم ء 
من الذي يأمنُ أن یسلم منه ء بل مَنْ أعظم من ھذا ال خطا ء فإِنه 
مستبعدٌ جلاء آن یصل احد إلی ما وصل إليه النسالي ء من العلم 
والحفظ ؛ والاطلاع علی طرق الحدیث ء والتفطن لعلله . 


-۸۰۔ 


"223(۳ 


ھذا وقد وقع الإاجماع علی تحلیل الذھب للنساء ہ والألبانی یعترف 
بن البیہقی نقله ء وکذا غیو ء منہم ال حافظ ابن حجر ء لکنە یدٌعي ان 
ا حافظ کانہ یشیر لعدم ثبوته ء وپستدل علی ذلك بصیغة < نقل > . 

وفاہ نیما مضی ان مثْل عڑا الاطلال برحگآن ورضحا فیاد 
ما زعمہ الألبانی من دلالة صیغة اٹ جھول على الضعف . 

وجدیر بنا ان ان ننبہ الاَّبانی علی خطاین لە ء الال أُن نسبة 
الاجماع إ لی ا حافظ خطاً ء صدر منه لقصور فھمه ء وا الناقل او الحاکي 
للنقل هو الشیخ تقي الدین ابن دقیق العید ۔ 

والثانی ان ابن حجر ذکر ۔۔ بعد نقل کلام ابن دقیق العید ۔۔۔ 
حدیثٌ عائشة الرفوع الال على إباحة لی النساء بالذھب . وھذا ما 
یدعم الاجماع النقول ء فدعویٰ الالبانی أُن ال حافظ کأنه یشیر لعدم ثبوتە 
جا سرب آن یعضد نقل الاجماع ویقویه . 

ٹم إن الأًلبانی قد أزاح ھنا الستار عن وجھه ء فانکشف بعض ما 
کان یُخفيه من مسایرته المعتزلة ء ومعاداتہ لاہھل السنة والجماعة . 

فإنه ادعیٰ اُن غیر الاجماع ا معلوم من الدین بالضرورة ما لا یکن 
تصورہ فضلا عن وقوعه ء والواقع ان ا مسودة التی تتابع على تصنیفھا ثلائة 
من أئمة ال تیمیة ثُصرّح : أُن الاجماع متصور ء وھو حجة قطعیة . 
واللشھور عن النظام العتزل إنکارُ تصورہ . ویُحکی عن طائفة من 


-۹۔ 


الرجكة ء وبعض ا تکلمین والرافضة إنکار حُجیتہ . وَتُصَرّحُ : ان أحمد قد 
نصٌ فی روایة عبد اللہ ء وأبيی ا حارث ء فی الصحابة إذا اختلفوا لم بخرج من 
لن رٹ ےن بج وت 
قول أُھل البدع ء اظم ۔ 

وُصرح : أُن أ مد قد أطلق بصحة الاجماع فی روایة عبد اللہ وأي 
ا حارث وادٌعیٰ ( الامام أ مد ) الاجماع فی روایة ا حسن بن ثواب فقال : 
أُذْهَبُ إلی التکبیر من غداۃ یوم عرفة إلی آخر أیام التشریق : فقیل لە إلی 
أٌي شيء تذھبٔ ؟ فقال : بالاجماع ء عمر وعلی وعبد اللہ بن مسعود 
وعبد اللہ ابن عباس ( ص )۳۱٣‏ . فتبین بہذا ان ما ادعاہ الالبانی هو 
قول بعض العتزلة ء والرافضة 

وأُما ما حکاہ الاَلبانی عن أ مد ؛ أنه قال : من ادعی الاجماع فھو 
کاذب ‏ ( وما یدریه ) لعلھم اختلفوا ء ۔ے فکم من جاھل متشبع مما م 
یعط من العلم ء قد کذب على الامام أأ مد ء ورماہ بالکذب حین حکی 
عنه ھذا القول ء ومله علی غیر ما أرادہ الامام . 

ما رمیه بالکذب فقد علمت انفاً ء اُن الامام نفسه ادعی الاجماع 
نی سآأله الکبیر من غداة عرفة إل آخر ایام التشریق ء ورقال '--- 
إِن الامام اُمد ؛ ادعی وک 8ی نزول الایة ء وفی عدم الوجوب فی صلاة 
ا جھر ء فھل یتجاسر الأألبانی ان یتفوہ 7 الامام کاذبِ ؛ لنه ادعی 
الاجماع ( فض اللہ فم من تفوہ بذا ) . 

وأما أله کذب عليه فلاأنه بحاول بعکایته هذا القول ان يُقَنع الناس 
ان الامام ا مد ینکر الاجماع ء وھذہ فإیة بلا مریة . 


فقد قال القاضی أبو یعلیٰ ا بل : ظاھر ھذا الکلام أنه قد منع 
صحة الاجماع ء ولیس ھذا علىی ظاھرہ ء وانما قال ھذا عن طریق الورع ‏ 
لواز اُن یکون ھناك خلاف لم یبلغه ء أو قال ھذا فی حق من لیس لە 
معرفة بخلاف السلف ء ( والدلیل علی ذلك أنه نفسه قد ادعی الاجماع ) ۔ 

وقال شیخ الاسلام ابن تیمیة : إن الذي أنکرہ ( الإاہام ) اُمد 
دعوی إجماع ا خالفین بعد الصحابة ؛ أُو بعدھم وبعد التابعین ء أو بعد 
القرون الثلائة ا حمودۃ ء ولا یکاد یوجد فی کلامہ احتجِاحج بإجماع بعد 
عصر التابعین ء أُو بعد القرون الثلائة س تہ ٹم هذا منە ہی عن دعوی 
الاجماع العام النطقی ..... وانما فقھاء امدکلمین کامریسی والاصم یَدُعون 
الاجماع ء ولا یعرفون إلا قول أبي حنیفة ومالك ونحوہا ء ولا یعلمون أقوال 
الصحابة والتابعین ( فالاہمام ا مد ینکر علىی هولاہ ) ..... وقد جاء 
الاتاد علی الکتاب والسنة والاجماع فی کلام عمر بن ال خطاب وعبداللہ بن 


مسعود (ثم حکی کلامھما ) ال مسودة ص ۳۸٣‏ . 


ٹم قال الاُلبانی : لو کان بمکن إئثبات الاجماع فی ال جملة لکان 
ادعاؤہ فی خصوص ۷۲ غیر صحیح ؛ لأنہ مناقعض للسنة 
الصحیحة ؛ ( اداب ص .)۱٢١١‏ 

وہذا أ٘یضاً ینم عن وفور جھلە ء وسخافة عقله ء لأنه م یوجد فی 
ھذہ سال حدیث صحیح ؛ کا أُوضحناہ و0 

ولو سلمنا فما ہو بالنص الصریح فی حرمة الذھب للنساء ؛ وقد 
شرحناہ اعت فان المناقضة ؟. ولو سلمنا فلما کان اجقاع الّة علیىی 


صىص۷۱۔ 


الضلال مستحیلاً فالاجماع معصوم ؛ وخیر الأاحاد غیر معصوم ؛ فوجود 
مر ین می . ولا أقل من اُن 
الاجماع یُقدم ہی ہے مس فقال ۶20 اکر من اسر 
ریئو ھی کت مر مض 
عبداللہ بن مسعود ( المسودة ص ۴۱۸) . 

فانظر ان ابن المبارك یقڈم الاجماع على الحدیث الذي إسنادہ من 
اُصح الأسانید ؛ فما ظنك بالصحیح . 

أُما ما حکاہ الأُلبانی عن ابن القم ‏ نرللا ےت 
چس ساس اھر ؛ لا حیث 
گے یت القل عن کثیر می العلماء ران نو گا ا منہم ؛ وم 
7--- 0+ 

بعض الناس أُنہ استبعاد لوجود الاجماع ء ویصرح ُن من اأصل فتاری الامام 
اد آنەہ إذا وجد لبعض الصحابة فتوی لا یُعرف لە خالف منہم فیہا لم 
یعدھا إلی غیرھا ء ول یقل إن ذلك إجماع بل من ورعه فی العبارة یقول : لا 
أعلم شیٹاً یدفعہ أُو نحوہ . 

ویصرح فی الاغلام ( ۲۱۷/۲) إن م بخالف الضعا ضحایاً 
آعر ء فاإما ان یشتہر قوله فی الصحابة أُو لا یشتہر . فإن اشتہر فالذي 
عليه جماھیر الطوائف من الفقھاء أُنه إجماع وحجة . فھذا الذي حکینا عن 
این القم یدل علی ان قول بعض الصحابة إذا اشتہر وم یُعرف لە خالف فھو 


۔۷۰۰)۔ 


إجماع عند جماہیر الطوائف . ون أحمد لم یسمّہ إجماعاً لتورعہ نی العبارةء 
وقول البعض إذا لم یعرف لە خالف هو الذي لا یقدمہ علىی ا حدیث 
الصحیح ؛ وأما إذا کان ذلك القول ثبت نقله عن ا جم الغفیر ‏ أو 
سو 


شر ا ے- ا سس وس وت 
ھریرة یقول لابنته ھ لا تلبسی الذھب إنی أخشی عليیك من اللھب ال ح > . 
فاقول : 


إنه لا بدٌ مدعی انتقاضصض الاجماع من ان یأتی بحجة صریحة تباقضه 
صریاً ء ویستحیل اُن یجمع بینہما وہین الاجماع ء والذي تشبث بہ الأَبانی 
لیس کذلك ء لا قوله < اُخشی عليك من اللھب > لا یدل علی تحرم 
ا کا کال ینیل آن ایکون ذلك لاظھار الويتة والکبر ولبٹر ؛ 
وِحَب ب الترفع ء وھذا الاحتال ھو ا متعین بدلالة ما بعدہ وھو قوله : ولا تلبسي 
الحیر إنی اُخشی عليك ا حریق ( رواہ أ مد فی الزھد ) فان عتة اطریق 
کخشیة اللھب ؛ فلما م تدل تلك علی حرمة ا حریر للدساء ء لم تدل خشیة 
اللھب علىی حرمة الذھب . ونظائرہ فی الآحادیث کفثیق . 


- فلا" تع فی الدنیا ٦‏ زثاہ شال 


)٢(‏ وقول النبی صلى اللہ عليه وسلم فی رجل من أُھل الصفة 
مات وترك دیناراً < كَيّةَ > . م توفی آخر وترك دینارین فقال : کان ء 
فھل تقول بحرمة ادخار دینار أو دینارین ؟ 

وحصل الکلام أنہ لیس فی قول أبي ھریرۃ دلالة علىی حرمة الذمب 
لللساء ء وانما هو زجر عن حب الترف والبذخ . 

تم ذکر الَلبانی را لعمر بن عبدالعزیز ء وھی غفلة شدیدة من 
الأُلبانی فإِن عمر ھذا تابعی ء فأثہ الخالف لا ینفی إجماع الصحابة ء ئم إِن 
أثر عمر ھذا لیس فيه ذکر الذھب أصلاً ء وإنما فیه ذکر × الللوتین > . 
فلو دل علىی شيء لدل علىی حرمة اللژٌؤ ۔ 

ما زعم الالبانی أُن اللؤاوٰة لا تقوم بنفسپا ولا تتحلى عادة ِا بہاے 
فجھل منە وَتحکم ؛ ؛ فان اللڈیء لم تل بُحلی بہا مثقوبة منتظمة فی السموط 
غیر حلاۃ بالذھب أصلاً ۔ 

فقد تبین آ لصبح لذي عینین خطاً الألبانی ء وجھله حیث توھم 
دلیلاً ما لیس بدلیل ء وأنه لیس فی الآثار شیء یتشبث بە نی إبطال دعوی 
الاجماع . ٰ 

وہہذہ الناسبة اُقول : إن الاَلبانی قد یحمله الاعجاب بعلمه والاعتداد 

بنفسه عل ری الکبار من علماء الصحابة بالعظائم ء فتراہ لا یتحاشی عن 
ری عائشة الصدیقة با حالفة الصریحة حدیٹھا . 
کرس حم اوہ 


-۷۵۔ 


أُخیہا ..... فلیس ذلك لانکارھا وجوب الزکاۃ فی الحلى ء ولا خالفة حدیٹھا 
فی الوجوب ء بل للْ حلیہنٌ لم تبلغ نصاب الزکاۃ ء کا ہو منصوص عليه ء 
فی روایة عبدالرزاق ؛ ولفظه < کانت تھلىی بنات اُخیہا الذھب واللول فلا 
تزکیە ء وکانت حلیہم یومئذ یسیرا > . 


اختلاف العلماء 


حکی الالبانی عُن این حزع : وأقرہ ( انا الفرض علینا اتباع ما جاء 
ےت وما صح عن رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم ) . 

. وحکی علہ ( وقد نی تعالی عن اللفرق والاتلاف بقوله : ٴ( ولا 
قازعوال . 

فمن ا حال ان یأمر رسولهُ باتباع کل قائل من الصحابة وفہم من 
بحلل الشيء وغیہ بحرمه ) . 

أُقول إن این حزم والالبانی کفرسي رھان فی مضمار اتباع السنة ء ولا 
یقولان إِلا با جاء عن اللہ وعن رسوله وکلاہما یقول : إن اللہ تعالٰی نہی عن 
التفرق ۔ 

فکیف استحلٌ این حزم الغناء وماع الّلات ء وحرمہ الألبانی ؟ ھل 
التحلیل والتحریم کلاہما ثابت عن اللہ وعن رسوله ؟ 

فإِن قیل : نعم ء فأُي اختلاف یکون اشنع من ھذا الاختلاف . 
وکیف یلتئم ھذا مع قول ابن حزم وما کان من اللہ تعا ی فلا یُختلف فیه 


۷۵۰۰۔ 


لقوله تعالی : (ولو کان من عند غیر اللہ لوجدوا فیە فیه اختلافاً کثیراً ) 

وکیف اُجاز ابن حزم )( ا لی نی هذا الرھان ) الطلاق الثلاث ء 
وقال بوقوعھا ولو کان بکلمة واحدة ء وحرم الرأة علىی امطلق ؛ وم یقل 
بوقوعھا الألبانی ( الصلّی فی هذا السباق ) و يَحَیٔم الطلقة علىی المطلق 
وأًباح له الرجعة . فھل ہذا التحریم من ا لی والإباحة من المصلّی کلاہما 
عن اللہ ورسوله ء فمن أین جاء الاختلاف ولیس واحد منہا من عند غیر 
اللہ !! 

إن ا جلّي حین یری التحریم عن اللہ ورسولہ فلا جَرَمَ أنە یوجب علی 

للسلمین ان یأخعذوا بہ حتی لا یصدق علیہ الإ ومن لم يَحْکم جا انزل الله 
فاولك ھم الکافرون م4 . 

وإن الصلي حین یری الاباحة عن اللہ ورسوله فلا یل لە إلا اُن 
حتم علی السلمین أن یأخذوا بە کیلا یشاقوا الرسول فتجب لم جہنم ؛ 
وکیلا یکون الالبانی مصداقی قوله تعا لی ' ومن لم یحکم با أُنزل اللہ فأولعك 
ھم الفاسقون ہ4 ۔ 

واجلَي إن کان قد مات فالمصلّی حيٌ یرزق فاُوجه إليه ہذا السوال 
واقول لە : إن کان عن ھذا جواب فھو ال جواب عن اختلاف الصحابة ‏ 
وھو ا جواب عن ما أوردہ مِلّيك علی حدیث ( أُصحابی کالنجوم فأہم 
اخذتم بقوله اھتدیم ) . 


واُقول لە أیضاً : إن کان من ا حال أُنْ یأمر رسوله صلى اللہ عليه 
وسلم باتباع کل قائل من الصحابة وفہم من بُحلل الشيء ؛ وغیہ 


مہ 


ِحرمہ ء فلماذا لا یکون من انحال أنْ يأمر رسوله صلى الہ عليه وسلم 
باتباع أحادیفہ وفہا: ما يُحلل شیا ( کالغناء ماع الزامیر ) وفیہا ما 
بحرمہ ؟؟؟ 

یرد مثل ہذا على قول الأْبانی فی رسالتہ د حجة النبي صلی الہ 

عليه وسلم > < ننصح لکل من آزاد الحج أُن یدریں س مناسك ا حج علی 
ضوء الکتاب والسنة ......., ولئ الناسك قد وقع فیہا من ا خلاف ۔۔ مع 
شف _ ما وقع نی سائر العبادات > ( ص :)١١‏ 

أقول : ماذا یعنی ھذا؟ ألیس قد درست ا مناسك على ضوء 
الکتاب والسنة ء وکان قد درسھا قبل وجودك شیخ الاسلام ابن تیمیة ؛ 
فلم ین ھذا الدریں عنکما شیا ء لأنه وقع مع ذلك بینکما۔ خلاف 
للك الرسالة ص ٠۰‏ وص ۹۸ وص .۱٢۳۳١‏ 

وکذلك قد دریں ہو ء وابن القیم ء وابن حزع کثیأً من أبواب 
العبادات ‏ والمعاملات وغیرہما علىی ضوء الکتاب والسنة ء ودرست أیضا 
کذلك ولکن لم نع ھذا الدں من وقوع الخلاف بینك وبین ابن تیمیة او 
این القیم ء أو بینہما وہین ابن حزع ۔ 

فقَرلك عثلا : إِن الرأة إن طلقت ثلاثا فی مجلس ء ؛ حل لزوجھا ان 
راجعھا ء ویقول ابن حزم : حرام عليه ان رإاجعھا حتی تنکح ا ٰرأة زوجاً 
غیرن ۔ 

ویقول ابن تیمیة مثلاً : إِن الوضوء من مس الذُکر مستحب ء 
وتقول انت بل هو واجب . 


۔۷۱۷۰)۔ 


بات صت حتبایٰ سنن اي داود للعمل بە ء وتقول انت لا 
بجوز العمل بە . 

ویقول ابن القم :لم یکن من هَذيه صلی اللہ عليه وسلم الجمع فی 
حال نزوله ء وتقول أُنت : یجوز ا جمع فی حال نزوله ( الصحیحة رقم : 
ہگ 

ویحتج ابن تیمیة وابن القم والقامي بالکتاب والسنة اُن الطلاق 
الثلاث مجموعة بدعة ء واحتج ابن حزم بالکتاب والسنة اُنہا سنة . 

فوضح ان سبب الاختلاف لیس هو ترك الاسلضافة بضوء الکتاب 
والسنة ء وأن الذي یزعم اُن مرجع الاختلاف إلی ترك ھذہ الاستضاءة فھو 
من سخافة عقله وقصور فھمه . 

وإنھا السبب الوحید لٰذا الاختلاف ہو عدم مساواۃ الناس بعضھم 
بعضا فی العقل والفھم ء وتفاضلھم فی ثقوب النظر ء وشخاذۃ الذھن ء 
وتوفر مواد الاجتہاد والاته ء وھذا من ( فطرة اللہ التیي فطر الناس علیہا ء لا 
تبدیل لخلق اللہ ) واللہ اُعلم مصاخ عبادہ . ۱ 

وکذلك قولك فی الصحیحة ء ( واعلم ان ورود مثل هذہ الاقوال 
اخالفة للسنة والقیاس الصحیح معاً نی بعض المذاہب مما یوجب علىی 
السلم البصیر فی دینە ء الرحم بنفسه ء أنْ لا یُسلم قیادة عقلهء 
وتفکیرہ ء وعقیدتہ بغیر معصوم ء مھما کان شأنہ فی العلم ء والتقوی ء 
والصلاح ء > بل عليه ان یڈ من حیث اأخذوا من الکتاب آراظ یڈ نا اگ 
أُھلاً لذلك ء وإلا سال التأھلین لذلك ) (١١/١٤٠)؛‏ متعقب؛: 


۷۸۰۔ 


بقولی : إنك إذا اعترفت ان الائمة التبوعین أُخذوا من الکتاب والسنة مع 
ذلك صدرت مہم أقوال خالفة للسنة ء فماذا الذي یؤمن ذلك ا مسلم 
ضیرع آن بصدر یہ قرل غالف للَسة> آو یسل عملا کل 


و ر ہو رر وت 


ہیں 
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رتا ابن القم قال : لم یکن من هدي النبي صل اللہ عليه 

۳ ا ٣چمی‏ و ۔د دو × فقلات : ما معناہ : إن قوله 
ھذا خالف للسنة ء فإنه قد بت عن البي صل اللہ عليه وسلم الجمع فی 
حالة النزول ۔ 

٥۷‏ ان تیمیة قال ؛ الفسل یوم غرفة ثابت عن النیی صل 
اللہ عليه وسلم ء وقلت أُنت : إِنه بدعة . 

وكذلك ابن حزم لم يُسلم قیادة تفکینہ لغیر معصوم ء مع ھذا م 
یَسْلم من خالفة السنة ء فإن أباح المعازف وا لمزامیر ۔-۔ وقلت آنت : إنہ قد 
جاءعت اأحادیث کثیق بعضھا صحیح فی تورم أُنواع من الات 
لگ ...... وأن ابن خزم أخطاً سیر وأ آن ین تفر الہ ق 
الحدیث ء وأنه ما أعیاك التقصّی من ھذا الاشکال ء قلتٗ : إِنْ ابن حزم 
رحمہ اللہ مع علمه وفضله وعقله ؛ فھو لیس طویل الباع فی الاظلاع علی 
ا جائ ہے وطرقھا ورواتہا ء وإن ابن عبدالمادي قال ؛ بعدما وصفه (ز بقوة 
الذکاء وکا الاطلاع > ( لکن تبین لی منە أنه جَهُمي جلد ) . 


-۔۷۹)۔ 


ولکن ماذا تقول فی حق شیخ الاسلام وتلمیذہ ء أُمُما أٔیضاً کانا 
قصیري الباع فی ا حدیث ء وم یکن عندہما کثرۃ الاطلاع علی الأأحادیث 
وطرقھا ورواتہا ؟. 

ولا یمكنك ان تکون صادقاً حتی تقول : نعم إنہما أیضاً کانا 
كکذلك ؛ لذلك قلت فی مقدمة الکلم الطیب : 

( أُنصح لکل من وقف علی الکتاب وغیہ اُن لا یبادر إل العمل ما 
فیه من الأحادیث إلا بعد التاکد من ثبوته ء وقد سهلنا لە السبیل إلی ذلك 
ا علقنا عليه فما کان ثابتاً منہما ( تعنی أُنك ما أثبتہ بعلمك الکبیر ) 
فاعمل بەہ وعضٌ عليه بالنواجذ وإلا اترك ) ص ٥١‏ . 

وقلت مثل ھذہ ا لکلمة فی حق ابن حزع ء وھی ( فینبغی ان لا 
یؤخذ علیىی الاحادیث إلا بعد التقبت من صحته وعدم شذوذہ ) 
(الصحیحة .)١۱٤١١/١‏ 

ولا مجال إِذاً للمسلم البصیر فی ھذا العصر إِلا أُنْ یقلدك ویسلم 
قیادۃ تفکیرہ لك ء لانہ إِنْ اجتہد بنفسه فلا حالة یقع فی خالفة السنةء 
ولا يَسلم منہاء اذ م يَسُلم ابن تیمیة ء وابن القیم ء وابن حزم ؛ ومن ہو 
اُجل من ھولاہ . 

وإن عمل ما حققوہ فی کتہم خالفاً لنصیحتك وقع فی خالفة السنة 
اض 
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فلم یبق إلا أنْ یرجع إليك ء وھذا هو الراد من قولك ( وإلا سَألَ 
اللتأھلین لذلك ) . لنه ما م یتاھل ابن تیمیة ء وابن القم لذلك فمّن 


۔۸۔ 


الذي یستطیع أُنْ یتأأعل لذلك سواك ایہا الامام الاُلبانی !. 

وقد ثبت لدینا ثبوتاً قطعیاً أنّ الذین اغتروا بکلمتك ھذہ قد ضلوا 
ضلالاً بعیداً ء وأنا ذاکر لك علی سبیل القثیل رجلا منہم تحقق عندي أنه 
یفسر کلمة النبیذ با حمر . وھذا التفسیر بہذا اإاطلاق مما یؤدي إلل ما 
یقرب من الکفر ء لأنہ ثبت ثبوتاً لا مرةٌ لە ان النبی صلى اللہ عليه وسلم 
کان شرب النبیذ . 

قال این عباس : کان النبی صلی اللہ عليه وسلم یذ لە الزییب من 
اللیل ء فیجعله فی سیقاء ء فیشریه یومه ذلك ء والغد ء وبعد الغد ء فإذا 
کان من آخر الثالثة سقاہ أُو شربہ ء فإن أُصبح منہ شیئاً أعراقه ء رواہ 
النسائی ( ۲۸۷/۲) وسلم ؛ وأُبو داود . 

وقالت عائشة : کنا ننبذ لرسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم فی ٴسقاء 
رکا أعلاہ لە عَزْلاُ نبذہ غدوة ویشریه عشاء ونبذہ عشاء ویشریه غدوة ‏ 
(أحرجه مسلم والترمذي ۱۰۷/۳) . 

وقد أمر النبی صلی اللہ عليه وسلم بشرب النبیذ ء فقال : انبذوہ علی 
غدائکم واشریوہ علىی عشائکم ء وانبذوہ علىی عشائکم واشریوہ علی 
راک تا وانبذوہ فی الشنان ولا تنبذوہ فی القلال ( أخرجه النساي 
۸۲ .. 

فمن فسر النبیذ مطلقاً با حمر فقد افتری علیى النبي صلی اللہ عليه 
وسلم أنه شریہا ( والعیاذ بالله ) . 

ولیس ا حامل علی ھذہ الجرأة الوقحة إلا الاسراف نی بغض الکٹمین 


من اي التہبا.ے والغلو 8ی حب بعضھم . 
فإن الکٹیین من أئمة الاجتہاد یقولون بل الئبیذ ء فلم یشفِ غیظ 


وانما قلثُ  :‏ جھلھم ء لن هولا لا یعرفون ما هو مسمی النبیذ عند 
و ار 

من استحله ؛ فأنا أعَّفھم ء ان نبیذ الزییب هو النقیع ( ا ماء المنقوع فیه 
الزپیب ) إذا مم بُطبخ ول یل وم یشتد ء فھو الذي لا باُس بہ کا صرح بہ 
الطحاوي فی محختصرہ ء وقال : فإڈا غلا واشتد فلا خیر فیه 
(ص ۲۷۷). 

وأضاف قائل إِنّ کل ٹیء من الأبلة سی کین ا اتک 
من العسل ء والذرۃ ء والزییب ء واتمر ؛ وما سواہن غُتّق و لم يُعتقی ء مُحلط 
بعضه ببعض ء أو لم بُخلط بعد أُن يُطبخ فلا باُس به ء وإنما الکروہ نبیذ 


الزییب المعتق إذا غلا ء وھذا کله قول أيی حنیفة ۹۰سو..." 
عبیداللہ أُن ابا حنیفة کرہ نقیع الزبیب ء ونقیع البْسُر ء ونقیع المرء یعنی : 
إذا غلا ۔ 


فتبین بہذا ان مُسمی النبیذ ا حلال هو النقیع من ھذا الشیاء ء ما 
م یَقُلِ وم یشند ء ومسمی ا حمر ہو عصیر العنب النيٴ إذا اشتد وغلا 
وقذف بالزید ء فإن لم یغل و یشتد و یقذف بالزید فلیس بحمر ء فإڈا م 
بجز ان یُسمی عصیر العنب قبل الغلیان والاشتداد مر ء فمن الظلم البیّن 
ان یُسی القیع الڈی ز یشند وا بقل خر ,٤‏ 

ام مرا ان ابن حزم الذي هو اأعدی أعداء اي حنیفة یقول فی 


۔۸۲۰۔ 


انحلی  :‏ وحدُ الاکار الُذي یحرم الشراب ء وینتقل بە التحلیل إلی 
التحرم ‏ هو ان بدا فی الفلیات ولو بحبابة وا حدةۃ فاکٹر ء ویتولد من شربه 
والاکٹار منه على الرہ فی الاخغلب أنْ یدخل الفساد فی تمییزہ ال حم > . 

فکل شراب سواء کان 0.۸7 او شا لا یسمی عندہ ؛ لا 
عند غیرہ خمرا حتی یبدا فيه الغلیان علی الاقل ء لانە لو سميی مرا صار 
بُس ماللم يد ء فإذا أُزید فاجتنبوہ ء وعن عطاء والنخعی ء اشربہ حتی 
یغلی ء ولیس بشرب العصیر وبیعہ باس حتی یغلى . 

فإذا غلا فھو مکروہ عند أئي حنیفة کا قدمناہ . واللکروہ هو ال رام 
کا 

وقد صرحوا أیضا ان من شرب من البیذ فسکر خُذ فی قوغم 
جع ما الذکور فی ختضر الطحاوي . 

٦‏ کر حل بعض الأنقعة ٹی الذھب الحنفی وإن غلا واشد 
ت فی الاصح . 

وخلاصۃ القول اُن النبیذ الحلال عند ا حنفیة ہو النقیع ما لم یغل وم 
يُْکَزء کعصیر العنب ما لم یبدا فیه الغلیان ء وھو لا یجوز أن یُسمی 

وزاد بعض الفقھاء ء بنبیذ اٹمر والزہیب إذا طبخ کل واحد منہما 
دی طبخة ء وإن اشتد بشرط ان بۂ یغلب علی ظنه أنه لا یُسکر ء وبشرط اُن 


۔۸۳۔ 


یشربہ من غیر هھو ولا طرب ء فإن غلب عندہ أنه یسکر فھو حرام ( حرمة 
ظنیة ) . وکذا إذا شربهە للھو والطرب . 

فلو أنصف ا خالفون ما أُقاموا القیامة علىی ا حنفیة فی مسألة النبیذ 
لا یں با غیرا اہن یا غائ کنا کان اسسیحت لان 
النبیذ غیر اللسکر قد أأحلّه النبی صلى اللہ عليه وسلم کا سبق ذکرہ ء 
والسکر حَزّمہ أبو حنیفة لتحرم النبی صلّیٰ اللہ عليه وسلم إیاہ . 

وأما حکایة ابن حزم عن آبی حنیفة القول حلّ ؛ بعمضدالان ےھ آسکاا 
أو غ یسکر فَزَةٌ بلا مریة ء فکلل شراب أسکر شاریہ قال ابو حنیفة : إنه 
بحد ء انظر مختصر الطحاوي ؛ وادایة وغیرشما . 

وإنما نقطة الخلاف بینە وبین غیہ من بعض الائمة ہو ال مشروب 
الڈی لا یسکر شاریه ء لکنە إذا اکٹر منه اسکر نر ات ات 
الڈی لا پسکر خلال ؛ وأما ما آسکر فھو عرام بات 


: ے2 ۰ 3 3 
ووجهھ قولہ هھدا ان النبيی صلی اللہ عليه وسلم انی بشراب فادناہ من 
سب ند فا رد درا پل لآ مو یک 
مس تد ک۰ 
ُھلنا ینبذون نبیڈاً فی سقاء لو اُنہکتە لاعذ فِيٌ ء فقال ابن عمر : نما البغی 
على مَنْ أراد البغی شھدت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عند ھذا 
اللکن ء وأتاہ رجل بقدح من نبیذ ؛ ٹم ذکر مثل ا حدیث السابق ء إلا أنە 
قال : فاکسروھا با ماء . فھذا ا حدیث یلوح أن النبیذ المذکور کان من 


۔د۸۔ 
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الشدة بحیث لو اکٹر منە لأکر فلم یحرمہ النبي صل اللہ عليه وسلم بل 
کر شلتا بالاء ین آو اتا 

ولو م یکن یُخاف من الاکٹار منہ الاسکار ما رَدَهُ النبی صلی اللہ 
علية وسلم ء ولو کان مسکراً بالفعل ما دعا بە ثانیاً ء وِلَمَا سکت عن 
تحرهه ول یکسر شدتہ با ماء . لئ اللسکر لا یحل بإلقاء ا ماء عليه 

کس یی سے ممیت 
ویقال فيه : عبداللك ب بن اي القعقاع ضا ؛ وھو مجھول کا ني 
التقریب ۔ 

قلت : فی قول الحافظ ھذا اعتساف عن طریق الانصاف ء وعدول 
عن الحق والصواب ء فإن ا حافظ نفسه قد أقر فی تہذییە اُن عبدالملك روی 
عنه ا ماعیل بن أي خالد ء وأبو إسحاق الشیبانی ء والعوام بن خوشب 
ک/ارحات > وقرة الحجل٘ ولیٹ ؛ بن أي سلم ء فھولاء ستف 
اربعة منہم ثقات أثبات ء وواحد ۔۔۔ أعنی قرة العجل ۔۔۔ ذکرہ ابن حبان فی 
الٹقات وقال : یخطیء ؛ وواحد صدوق کا فی التقریب . فکیف استجاز 
الحافظ ان یقول فی من روی عنہ ستة (لا سیما کھؤلاہ ) إنہ مجھول ء 
لیس هذا إسقاطاً للراوي اەلا یتہدم مذھبه ء وَكذلك کل من جَرٌحہ فقد 
جرحہ کیلا یسقط قوله ء وأستٹنی منہم البخاري فقد صانه عن ا جازفة 
توقیه ء ومتانتةً فی الکلام علی الرجال إلا ما شاء اللہ ء فلم یزد على قوله 
روی عن ابن عمر فی النبیذ لا یتابع عليه وقلدہ العقیلی . وھو جرح غیر 
وو صرالابان ز الصحیحة .)١/۰‏ 


وأعود فاأقول : إنه من روی عنه اثنان انتفت عنه جھالة عینه ء فلا 


یُسمی مجھولاً بل مستوراً ء کا صرح بہ الحافظ فی شرح نبة الفکر . 

وقال الذھبی فی الیزان : إن من کان من المشائخ روی عنہ جماعة وم 

ومن ھنا یتبین جھل ابن حزم حیث قال فی عبدالملك : إنه مجھول ء 
وقال روی من طریق اسباط وھو ضعیف ہ ‏ وا حال أُن أسباط ثقة ء و یتفرد 
به ء وقال فی العوام : إنه ضعیف ۔۔ وھو ثقة ء ثبت ء وقال فی لیٹ : إنە 
ضعیف ہ وَکَذبَ ء فإنْ اللیث صدوق ء وانتفت شہة تدلیسہ واختلاطہ 
بمتابعة الشیبانی وغیرہ . 

وأقول بعد ذلك : هَبْ ان ا حدیث ضعیف ء فله شاهد من حدیث 
أبيی مسعود أُخرجه الطحاوي والنسانی ء واأما تضعیف ابن حزم إیاہ بیحبی 
ابن یمان ء وعبدالعزیز بن أبان ء فمردود عليه ء بن یی من رجال مسلم ء 
وھو صدوق عابد یخطیء کثیأً ؛ فھو إِنْ لم یصلح للاحتجاج بە فلا مانع 
من الاستشہاد ب 

ونظرہ حنظلة السدوسي ء قال الألبانی : إنہم ضعفوہ ؛ ولکنہم م 
یتہموہ بل ذکر القطان وغیہ انه اختلط فمثله یُستشھد بە ( الصحیحة رقم 
۰ھ 

ونظیرہ یزید الرقاشی ء قال الالبانی : إنه ضعیف ء لکنە لیس شدید 
الضعف فیصلح الاستشھاد بە ( رقم )۱٢١‏ . 

وله نظائر کثیرۃ ء فتعلیله بیحیی جھل و إسراف ؛ نعم عبدالعزیز بن 
ُبان متروك فلا نستشھد به ء وإن کان الاُلبانی یستشهد بالمتروك . 


۔۸۹٦-‎ 


لت سس سس سے ےم مگلہ 


اما قول صاحب التنقیح إِنّ یی سییء الحفظ ء ومنفرد بە ء فغیر 
صحیح لان زید بن الحباب تابعه عن الثوري ( انظر الدارقطنی 
ص .)٥٥٥٢‏ 

وقول الدارقطنی : لا یصح ھذا عن زید بن ا حباب عن الثوري ول 
یروہ غیر الیسع بن ا ماعیل وھو ضعیف ء مدفوع بأن الضعیف یکفی 
للمتابعة ء وھذا لو سلمنا قول الدارقطنی : إنه ضعیف ء ولا فقوله ذا 
مردود علي لی اسخطیب ترجم للیسع فی تاریخه وذکر أنه روی عنه إسحاق 
العلى ء وأ مد بن زنجویە القطان ء وأ مد بن محمد بن یزید الزعفرانی ء 
والقاضی أبو عبداللہ ا حاملی ء ویعقوب بن حمد الدوري ء وحمد بن خلد 
العطار ء وم یذکر عن اُحد منہم تضعیفه ء وإنما تفرد الدارقطنی بتضعیفه 
من غیر حجة ء ولا بیان لسبب جَرحه ء وَالجْرُحُ ال مہم مردود ۔ 

وأُما قوله : هذا حدیث معروف بیحیی بن ببان ء ویقال : إنه انقلب 
عليه الاسناد ء واختلط عليه بحدیث الکلبي عن أي صاخ ء ففيه ما لا 
خفی من التحکم ء والتعصب لرأيه الذي ارتاہ ء ولیس نج کلامه علمیاً ء 
فإنہ إِن کان حدیث معروفاً براو ء فلا یلزم من ھذا اُن لا یکون ذلك 
الحدیث مروبأً من جھة راو آخر ء ولا إنه إن کان مروبأً من جھة راو آخر 
فھو کذب ء وسن ادعی اللزوم فعليه البیان بالحجة السموعة ۔ 

ونظیر قول الدارقطنی ء قول الامام ا مد فی حدیث رواہ ابو نضرۃ 
عن ابی سعید : ما خلق اللہ من ذا شیکا : هذا حدیث ابی ھارون عن آأبييی 
سعید ء یعني ان ا لحدیٹ معروف بروایة اي ھارون ؛ فلا یری اُ مد صحته 
بروایة أليی نضرة . فرد الأُلبانی علىی أ مد بقوله : إما ان یکون سعید الراوي 


۔۸۷- 


عن عباد عن الجریري عن اي نضرة الواسطي .... فتوهیمه فی اسنادہ إیاہ 
لا وجہ لہ فی نظري لثقتہ ء وإما أُن یکون عنی أ مد أُنه هو النشیطي 


بالکذب أو وو ال ك ھذا الاشناد مصنوع جنر 
کان الراويی عن زید بن ا حباب سنا ُمکن ان بقال ھدا شناد 
سیت لگن التعف لا وادف لطلاظ 


وأما الذي ذکرہ الدارقطنی من الاختلاط والانقلاب ء فیکفی لردہ 
حسب تمقیق الأَلبانی اُن الدارقطنی بريء من عھدته ء وإشار ل ضعفه 


واقول : إنه لو ربا الدارقطنی بنفسه عن التفوہ بثٹل ھذا الکلام 


السخیف لکان أوفق وأحری بمکانته العلمیة . فالدارقطنی لوم یکن مغلوباً 
علی فھمہ ء ومدفوعاً إلی تدعم رأیہ فی النبیذ ء لاستطاع اُن یفھم أُن معنی 
الاحتلاط هو ان یکون عند راو حدیثان عن سفیان الٹوري مثلاًء أحدھا 
عن منصور ء وآخر عن الکلبي ء فیروی حدیث الکلبي عن الثوري عن 
منصور ؛ وحدیث منصور عن الثوري عن الکلبی ء وأُما إذا م یعرف قط 
أُن عندہ حدیث الکلبي عن سفیان ؛ وروی هو حدیث منصور بروایة 
سفیان ء فلا یل لأحد بخارپاً کان أُو دار قطنیاً ان بجازف ویقول : إِن هذا 
حدیث الکلبي انقلب عليه لاختلاطه ء إِنما ھذا توھم وتخطئة بلا دلیل وقول 


-۸۸۔ 


ا کک کا کہ عل تید الشاضی ‏ ؛ نم تعصبه 


وإليك نظیراً آخر ء إن فی مسلم حدیثاً عن عاصم العمري عن 
سعید المقبري عن أبيە ء رواہ معاذ بن معاذ الثقة ء عن عاصم ء عن 
عبداللہ بن سعید ء عن أبيه ء فقال الحافظ أبو الفضل بن عمار : إن 
حدیث مسلم منکر ء والنما رواہ عاصم عن عبداللہ دون سعید . فرد 
الُبانی ھذا بقوله : لا أری استنکار حدیث ھذا بروایة ذاك بدون حجة 
ظاھرقء سوی دعوی ان حدیثہ یشبه أحادیث عبدالل الواھمی ال حم 
(الصحیحة ۲۷۷۰/۳) . 

ُقول : ومن ھذا القبیل دعوی البیہقي أُن الیسع بن ا ماعیل سرقه 
فرواہ عن زید بن ا حباب ؛ وھذہ دعوی فارغة ومجازفة بحتة ء فإن الیسع م 
یتہمه اأحد من النقاد بسرقة الحدیث ء وإما رماہ بہا البیہقي من غیر حجة 
ولا برھان . ول یسبقه اأحد بہذا ا جرح ء ولیس عند البیہقی ما یتمسنك به 
إلا قول الدارقطنی : إنہ ضعیف ا حدیث . ولا یخفی علىی من لە اد إلام 
کا کا اج مرنوڈ إنامة ء والیبقي لا بحقی علیہ من ھذا ثیءٴء 
تُعَصبه للرأي الذي اقاء 
اصحاب ا حجدیث من غیر رو صادقة ولا تفکیر بالغ ء ولکونه میداناً 
فسیحاً ویجالاً واسعاً للتہجم علی أُصحاب الرأي ۔۔ ولولا ذلك ء واتقی اللہ 
ردعہ التقوی عن رَنُي مسلم من أُصحاب العلم بسرقة ا حدیث بلا 
حجة ء مع اُن أستاذ اساتذتہ فی کل شيء استحیی عن ذلك ء و یقدر إلا 
أن بجرحہ جرحاً مہما . 

والعلم مع التقوی هو الذي حمل البخاري على أُنه م یزد فی حدیث 
بھیی بن المان على قوله : لم یصح عن النبي صل اللہ عليه وسلم هذا 


فاقتصر علی نفی صحة إسنادہ ہ ونحن أیضاً لا ندعیہا بل نستشھد بهە 
مع تسلم ضعف إسنادہ . 

وله شاهد آخر من حدیث ابن عباس ء وعلله ابن حزم بیزید بن أيي 
زیادء وقال : هو ضعیف . 


وھذا أ٘یضاً من جھلە وإسرافه ء فإن یزید بن اي زیاد حسن ا حدیث 
کیا صرح بہ ا ھیٹمی ء وقال الترمذي فی حدیث لە : حسن صحیح . 

ویزید هذا اختلف النقاد فیه ء فضعفه ابن معین ء وقال اأ مد : لیس 
با حافظ ؛ ووثقه اخرون ء فقال أ مد بن صالح المصري : هو ثقةء ولا 
یعجبني قول من تکلم فيه ء وقال یعقوب بن سفیان : ویزید وإن کان 
یتکلمون فیه لتغیرہ ء فھو على العدالة والثقة ء وإن م یکن مثل ا حکم 
فجاء بالعجائب ء وذکرہ مسلم فیمن یشمله اسم الستٹر والصدق وتعاطي 
العلم . فمثله یحسن حدیثه ء وقال الالبانی : إن من طبیعة الحدیث ا-لحجسن 
ان یکون فی راویه اختلاف . ( )۲٠۰/٢‏ . 

وم من راو کھذا حَسّنَ لہ الأبانی ء فإن خاصم أحد فی تحسین 
جدیثہ ء فلن ببخاصم فی صلوحہ للاستشھاد بە إلا کل معتد مریب ء وِهٰذا 
لم یستطع البیہقی أنِ یزید علی قوله إنه ضعیف ء لا یحتج به لسوء حفظه 

قلت : فلا یلزم من عدم الاحتجاج به أن لا یکون صالا 
للاستشہاد به ء فھذہ ثلائة اُحادیث ( حدیث ابن عمر ء حدیث ابن 


جح تٹت 


رچھں۔۔۔ 


کا ان حدیث ھ ‏ لا یرد القضاء إلا الدعاء > یروی من حدیث 
سلمان ء ومن حدیث ٹوبان ء وکلاہما ضعیف من جیع طرقه ء فی بعضھا 
من ہو ضعیف ء وف بعضھا من هو منکر ال حدیث بیّن الضعف جتا ء 
وکذبہ الأدي ‏ وھو راوي موضوع ۔ مع ھذا قال الاَلبانی : والخلاصة ان 
لیڈ ۓحسن کا قال الترمذي بالشامد ۔ 

وکا نگ حندیٹاً آخر راویہ حنظلة ضمّفوہ ؛ وانه اختلط ء تابعه 
۳ لف دہ من کان تق ما کر ء وآخر ضعفه الدارقطنی ء 
وتابعہ کثیر بن عبداللہ ء وھو أحد أرکان الکذب عند أ مد ء وأحد 
الکذابین عند الشافعي وإي داود . متروك ا حدیث ء واھی ا حدیث ء لیس 
بلقة ء فإن قیل : إنه آخر ء فالآخر أ٘یضاً منکر الحدیث عند البخاري وأي _ 
حاتم والنسائی والحام ء ومتروك عند البخاري . 

وتابعه اللھلب ء وفی إسنادہ متروك کذبە ابن معین ء قال الاّلبانی : 
کو اہ انتابعة : ولکن ما قیلھا من الحابعات ( ما قیلھا متابسان 
فقط ) یکفی فی تقویة ا حدیث ء وَکأنه لذلك أقر الحافظ تحسین الترمذي 
(الصحیحة ۹۰/۲). 

وکا ان حدیئاً رواہ إ ماعیل بن مسلم فقال الاُلبانی : م أُعرفه ء وھذا 
سند ضعیف ؛ ٹم قال : تابعه یحیی بن یحیی ء وسندہ واہ جدا ء فی رواته 
متروك ء قال : وتابعه القاسم بن حمد وھو مجھول ؛ وفی إسنادہ ضعیفان 
اخران ٹم قال : لە طریقان آخرانے اُحدھا سندہ منقطع والآخر فیه 


-۹۱۔ 


راو ء قال فیه ابن حبان : یروي ا لمقلوبات وا لملزقات لا یجوز الاحتجاج بھ إٰذا 
انفرد . 
ٹم قال أخیاً : وجملة القول : إن ا حدیث بہذہ الطرق صحیح 
( الصحیحة ۱۰۹/۲). 
فلا أُدري أَيٴْ ذنب اُذنب حدیث النبیذ ء حتی لم بحسنە أُحد من 
أرباب ) الحدیث فضلاً عن تصحیحه ۔ 


ھذا أحد الوجوہ ۔ 


والوجه الثانی حدیث ابن عباس حُرمت ا حمر بعینہا القلیل منہا 
والکٹیر ؛ والسُکر من کل شراب ء صححہ ابن حزم ؛ ورواہ عن ابن 
عباس ء عبداللہ بن شدادء وعکرمة ء وعون ؛ ول جحت۔ 


فھذا ا حدیث صریح فی ان ا حمر حکمھا مغایر لغیرھا من 
الأّشریة ء حرمتہا لعینہا ء أسْکرت أو لم تسکر ء لن القلیل منہا وإن لم 
یُسْکر فھو رجس نجس ء بخلاف غیما ء فإن حرمتهہ لعلة الإاسکار ء فما 
أسکر خُیٔم وما لا فلا ۔ 

وأُما محاولة بعض ا خالفین ٰذا الحدیث إثبات أُن الصحیح 
وللسکر من کل شراب > فلا یجدیہ نفعاً ء ولا یضرنا ء فإن العنی لا 
ختلف ء سواء کان الصحیح السکر أو السکر ء لأنه لو کان غیرما أیضا 
بحرم ۔۔۔ قلیلھا وکٹیرھا کا یزعمون ۔۔۔ لزم ان یکون هو أیضاً محرماً لعینه . 
فما وجه تخصیص ا حمر بکونہا حرمت بعینہا . 


وھذا ظاھر جداً لکل من عندہ نصیب من الفقه ء ولا يکفي 
للوصول إليە مجرد ماع الأحادیث والاکٹار من طرقھا ء والاشتغال بتصحیح 
الاسانید وتضعیفھا ۔ 

ٹم اُقول إن دون إثباتہ خرط القتاد ء لا السکر من کل شراب ء 
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رواہ جعفر بن عون ء وأبو نعیم عن مسعر ء وتابع مسعرا الثوري ؛ وتابع 
عبداللہ بن شداد عليه عکرمة وعون بن أبيی جحیفة وھم ثلائة ء فإن خالف 
فکم من حدیث رجٌحوہ علی ما خالفه لکثرة رواته وقوتہم ء وأما هنا فکانہم 
نسوا هذہ القاعدة . 

ووجہ اخر وھو أنه قد صح عن عمر أنه أراد أُن یشرب من نبیذ ء 
فوجدہ قد اشتد ؛ فقال حر 7 


پوت و اد مت امس اون 


منہ ء وفی روایة ان الشراب عدا طَرَهُ ء فدعا بە عمر ء فوجدہ شدیداً ء 
فأوجعہ باماء ء نم شِبَ وسقی الناس . 

۷0یییٰییی۰) 
احتالانہ بالصواب أنہ صار بحیٹ لو اکثر منہ أسکر ء کا أکثر الرحل 
الڈي شرب من نبیذ عمر فسکر ء فحلّہ . 


۔۹۳۔ 


وأما ما یتعلل بە ا خالفون لأثر عمر من ان الکسر کان لحموضته 
رکان قد تخلل ء أو لحلاوتہ ء فھذا تاویل من لا بسن ء لن لو کان قد 
تخلل فلا" وجھ للعدول عن التصریح باشتدادہ ء المومم لخلاف ما ہو 
الواقع ء ولکن کأنہم تواصوا فیما بینہم أُن لا بُصرح أَحدٌ بتخلله ء بل بیہم 
اللفظ ویوھم خلاف المقصود . 

وک 0 رر کت 
بکسرہ اللاء -- ماماً فی استعمال اتل کیفما 2۰ 
شاءوا اسصلہ ےنا رات شاعوا استعملوہ برا بالماء ۔ 

وأُما ترغم نہ کات حلاوتهء فھذا ان سے یں . لأنه لا یصح إِذاً 
ُنْ یقال ٠‏ عدا الشرابٔ طورہ > فإن الئبیذ مھما بلغ من ا حلاوۃ فھو علی 
طورہ لم دہ > . 

وکذا إِذا کان حلیاً م یکن مرباً فلا یصح ان یقال فيه < إِنْ 
رابکم > . 

ئُطل ہذا التأویل السخیف أیضاً ما جاء فی بعض طرقہ من قوله 
( فرجدہ کَدیداً فقال : من رابه من ھذا النبیذ شيء فلیکسر مننه ) ( اي 
قوته ) با ماء . فكنْ کان قد تخلل لقال فلیکسر موضته . ای او 
موجب للأمر بالکسر إن کان تخلل ؛ فمن شاء فلیکسر ومن لا فلا 0 
لیس فی ال خل ما یریب ء کا اُسلفنا ذکرہ . 

والذي حکاہ البیہقی عن عتبة بن فرقد ء وزید بن اُسلم فقد حکاہ 
بصیغة ا جھول ( أعني بُذکر ) وھذا دلیل ضَعْفه عن الالبانی . 


۔۹١-‎ 


وما رواہ عن نافع وعبید اللہ فھو رأيٗ منہما ون من عند أُنفسھما ء 
لأہما م یدرکا القصة ء وم یرویاہ عمن ادرکھا . 

وینفی تأویلھم ما قد صحٌ عن عمر أنه قال : إِن نبیذ الطائف لە 
عرام ( وھو الحدة والشدة ) . قال الراوي فذکر شدة لا أحفظھا ٹم دعا باء 
فضب عليه ٹم شرب . 


5ے 


بی اق أخلفا/رأي تغیر رائحتہ وفسد ) واشتد ؛ فشرب منہ ئم قال : إ 


ںی 


ھذا لُشَدیڈء مم أمر باءِ فصب ؛ نم شرب . 

ففي ھذا ما لا یتفق مع تأویلھم . بل ینفي أُن یکون ذلك النبید 
کا او علا . وھذہ الآثار کلھا تعطی ان ذلك البیذ کان شدیداً له 
ً ...سا لااآگی مذا مان : لا شك فا کونە سبکأ ن اکار 
من مع مذا شرب عمر القلیل ہہ 

30 ما ٥‏ آوہھتھ۳ھ+" و ری 
۳ عو سم و بر ہی 
نی أُن حکم القدار الذي یسکر من ذلك الشراب خلاف حکم ما لا 
اکر عتہ , 

وقد تعللوا ان فيه شریکاً ٣‏ وھو 000 مدفوع با بأنَ 
الفضیل. بن مرزوق تابعه . 


+چے ھ اتےع۔*۔ 
ٹم تعللوا بان آبا إسحاق مَُدلس وقد عَنعَنَ . والجواب آنه لا یضر فی 


۔۹٠-‎ 


الشواہد والمتابعات مثٹل ھذہ الشُور . کا صرح بہ الأَلبانی ری 
یت یا لا شہة ٹیہ أن ال٘یذة ایس حکمھا حکم مر 

ےھ ؛ فإنَّ قلیلھا وکٹیرھا حرام ء سواء أسْکر أو لم بُسْکر ء 
لأُنہا رجس بنص القرآن . وغیھا من الانبذة لیس کذلك . فالکٹیر 
السکر منہا حرام . والقلیل الذي لا يُسْکر حلال . 

وقوله عليه السلام : کل کر حرام ء معناہ ما أُسکر فعلا ء لا 
القلیل الذي لا یُسْکر ء لکن إذا اکٹر منە أسکر ؛ ؛ فإنّ السکر بالفعل هو 
التبادر من لفظ اللسکر ء فھو الو أُن بحمل عليه الحدیثٹ . وھذا المعنی 
و الذي یشھد لہ حدیثٗ شرب النبي صلی اللہ عليه وسلم البیط الشدیڈ 
مزوجاً بالماء ء وأثر عمر ء وحدیث اي موسی ومعاذ . 

وأُما الذي یحتج بە ا خالفون من حدیث عدا۔ عم مرفوعاً 
قال چھیکیٹووچچیھوچھا بے 0 
منه فَمِلءُ الکف منہ حرام 

ورووا عن جابر بن عبداللہ وعن ابن عمر أیضاً حو حدیث عبداللہ 
بن عمرو . ۱ 

ففی ھذا الاحتجاج ان حدیث عبداللہ بن عمرو فی إسنادہ العمري 
الزامد ء وھو ضعیف ؛ وحدیث جابر . 

وحدیث ابن عمر فی أسانیدہ أبو معشر ء وھو منکر الحدیث عند 
البخاري ء وأمسك الشافعی عن روایته ء وکان تغیر قبل موته بسنتین تفر 


7 سیک سس ۷ے وےےویم یىی یں 


فدیتا 

فلیس فی ھذہ الأُحادیث ان ذلك التبیذ القلیل حرام لِذَانه ۔ لْ ما 
حم من الاَنبذة نما رم لعلة الاسکار ء فقد استفاضِ أُن انبي صل اللہ 

مع لس : کل مسکر حم ء فلما لم یکن القلیل مسکراً لا یصحٌ 
ان یقال إنه حرم لأجل الاسکار 

ہا انعدمث علة ا حرمة تعین ان القلیل حرم سنا للذریعة ء وخافة 
العدرج إلی الکٹیر للسکر ہ ونحن نقول بە . 

ونظیہ ما روي عن ابن معقل من کراھة نقیع الزبیب ؛ فقال ابن 
حجر : محمول علی ما تغیّر ء وکاد یبلغ حذٌ الاسکار أُو أراد قائله جسم 
اللادة ۔ (الفتح )٦١١/۸۰‏ . 

ومن اأُصول الشریعة الاسلامیة ان المشتبہات لیست من الحرام 
البین الا النبي صل اللہ علي وسلم : وو من اتقی الشبہات فقد 
استبراً لدینه وعرضه ء ومن یَرعغ حول ا حمی یوشك ان یواقعہ > أُو کا 
قال ء رواہ البخاري . 
۱ وقد یؤید ما ذکرناہ ورود ا حدیث بلفظ انہام ( رواہ سعد بن اي 
اص ) وھذا اللفظ لیس صیقاً فی التحم ء فھذا کا ثبت ان النبي صل 
۶ ت2 : فی ھذا ا حدیث ما 

على أنه یُستحب ترك ا خلیطین وإن لم یسکر ( ۳۰۸/۸) . 

وکا ورد انف عن الشرب من فم السقاء ؛ فقال النووي : اتفقوا ان 
النہی ہذا للتتزیه لا للتحرم ء ( وإن نوزع فيه النووي ) . 


۔۹۷۔ 


وکا ورد النہی عن الشرب فی نفس واحد ؛ فقال ابن حجر : إن 
النہی عنه للتنزیه ( الفتح )۷۰/٠١‏ . 

وکا ورد النہی عن الشرب قائماً رواہ مسلم ء فقال ال ازري : ذھب 
الجمھور إلی الجواز ( یعنی ان النہي لیس للتحرم ) ( الفتح )٥٦/٦٦‏ . 

بر الخلاف تظھر إذا شرب أُحذٌ القلیل غیر اللسکر فنقول إنہ لا 
یح لأنه م یشرب فنکراووناڈ لخالفین اُن یحدوہ لأنہ عندھم شرب 


۔۹۸۔ 


-١ 2‏ ۱ 2۰ 
۰ جو 
۔ 9س2سيیممم2 ۶ 
سٹذودہ واخطاوہ 
اٹجزء الخالٹ 


الطبعَة الاوارل بقلم : عدثالتیارالھندتیة والسام الپسلاي 
۶٤٣مہ٤٥۱۹۸ء‏ 2 ( الا داے' 
حبیب الحن‌الاعظجی 
إ 
التاسر 


کت داراآخرو با ألنضروالتوزیغ 
النقرۃ۔ شارع ان‌خلدون۔ھاتف: لیمعت مکترل دارالعرو بل للنشروالتوزیغ 


صربب ٣۳۰؟؟1؟‏ ۔ الصفاۃ ۔الکوت 


بسم الله الرن الرحم 
الؤژب۔_انی 

شذوذہ وأخطاؤہ 
ہے ا ے 


ستر ا رأة 
00000 إن الرأۃ الختعمیة التی صرف النبي گل وجه الفضل 
عن النظر الا .۔۔ لم تکن مُحْرِمف فلما لم یأمرھا النبي كُه بتخطیة وجھھا 
دل ذلك علىی اُن وجه الرأة لیس بعورة؛ 
قلت: ادعاؤہ إن الحثعمیة لم تکن مُحْرمق خلاف ما عليه ا متقدمون 
والمتأخرون من العلماء ویکذّبہ حدیث جابر فی صحیح مسلم وغیرہ صریاً 
إِذا ضم إليه حدیث ابن عباس فی النساليء ففي حدیث جابر: ( فلما دقع 
سول اللہ گل من جمع ] مَرّت بە ظعن تجرينَ فطفق الفضل بنظر 
رن فوضع رسول اللہ گل یدہ علی وجہ الفضل ١غ)‏ ۔ 
رق حدیث این عباس عند النسائی ان امرأة من خشعم سأَلت النبي 
للا خداۃ جم اح فدل حدیث ابن عباس اُن سؤال ا خثعمیة کان غداۃ 


۔٠١١-‎ 


جمع ودل حدیثہ الآخر عن النسانی ان الفضل کان ینظر إلیہا حین 
سؤالماء ودل حدیث مسلم ان قصة نظر الفضل کان عند الدفع من جمع؛ 
فیظھر من ضم أحد ا حدیئین إلی الآخر ان الخثعمیة کانت فی تلك الظعن. 
وإِنْ عنم أُحدڈ کونہا فی تلك الظعن فلا یمکن أُن نع ان سال ا حثعمیة 
ونظر الفضل إلیہا کانا غداۃ جمعء وکونہما غداۃ جمع یدل علی أُنہما کان 
قبل الرميء والألبانی یر بأن کون الشيء فی صبح الزدلفة ینافی کونە عند 
النحر انظر (حجة النبي ص ۸۵) . 

قلت: وتژید روایة النسائی (غداۃ جمع) روایة ا حمیديء ولفظه غداۃ 
اس رکدا وایة ای عاجۃ زس ۷۹۶):: 

ویصرح حدیث الفضل بن عباس عند أُحمد أُن نظر الفضل إلہا 
کان فی وقت المبایرقء حین سار من جمع إلی مِنی؛ ولفظه (کنت ردیف 
رسول الله گل من جمع إلی مِنیٰ فبیھا هو یسیر اذ عرض لە أعرابي مُرَیفغاً 
ابنة لە جمیلة وکان یسایرہ قال : فکنت أنظر إلہا اخ). وفی لفظ اخر : 
(کنث رَدیف النبئ کک حین أفاض من الزدلفة وأعراييٰ یسایرہ وردفہ ابنة 
لە حسنة.. فجعلت أُنظر إلیہا ا حج) ١(‏ ۔۔۔ ۲١٢‏ و۲۱۳) . 


وأُما حدیث على عند أ مد فلیس فیه التصری ان القصة وقعت عند 
التخر بعد رین الفمارہ وفد کُب من ادعی ذلك آو اخطاء تا 
حدیله : (ثم اُردف الفضل وسار حتی أتی ا حمرۃ فرماھا ٹم اتی المنحر فقال 
هذا النحر وسنیٰ کلھا منحر ۔۔ قال واسَفْتلهُ جاریڈ شابة من خثعم)ء لا 
یدل علىی ذلكء لأْ عطف استفتاء ا خثعمیة علىی ا مذکور قبلھا بالواو لا 


یدل علیىی الترتیب بل علیىی ال جمع فقط. ومن روی قصة الاستفتاء بلفظة 


۔٠١ہى‎ 


م6 فند اَخطاً فی فھم ا حدیث: ولعلہ لم یرد بنم الترتیب الوقوعي لأنہ 
بروي سال العباس عن سبب: صرف رسول اللہ ظػُ وجہ الفضل بعد 
ذکر شربہ من ماء زمزم فی مکكةہ وظاھر ان ھذا السوال کان عُقیب قصة 
النظر وصرف الوجہ فی منی عند الالبانیء وفی حال السیر من الزدلفة عندناء 
فثبت أنہ لم یرد إلا سرد القصة بجمیع اُجزائھا من غیر مراعاۃ الترّیب بینہا۔ 

اما قول الاُلبانی: (ویہ استدل ال حافظ على أُن الاستفتاء وقع عند 
النحر بعد الفراغ من الرمي) فتمويه؛ لان الحافظ لم یذکر هذا إلا علی سبیل 
الاحتال وھاك نص کلامہ نی الفتحء (وختمل اُن یکون سڑال ا حثعمیة وقع 
بعد رمي الحمرق)ء نم أشار إلل حدیث علي وأنه (ما یدل علی أُن السؤال 
الذکور وقع عند المنح. فانظر إلی ان ا حافظ ذکرہ احتالّاء وتعبیر الاُلبانی 
یدل على ان ا حافظ ادعاہ تحقیقاء وإلی ان ا حافظ یقول عند المنحرء فیحرفہ 
الأُلبانی ویقول عند النحر. 

وبعد ھذا کلە اُقول : إن الاحتال الذي أبداہ ا حافظ ناشیء عن غیر 
۹۳۷۹۷۳ )07۶۶۰ شیء بدل علىی وقوع السؤال عند النحر وأما ذکر 
الاستفتاء بعد ذکر إتیانه اللنحر فلیس ھذا دلیلا علی وقوع الاستفتاء بعد 
إتیانه اللنحر وما یدل علی ھذا ان الراويی عطف الاستفتاء بالواو العاطفة 
العي لا تدل علىی الترقیبء ووجود کلمة ەلقال> قبل قوله (واستفیل) أیضاً 
دلیل علی ان الراوي لا یرید سرد أجزاء القصة مرتبة حسب ترتیبہا فی الوقوع. 

ٹم قال الاُلبانی: (ومعنی ذلك ۔ أي ومعنی قول الحافظ إن 
الاستفتاء کان عند المنحر ۔۔ ان السوال کان بعدالتحلل من الاحرام) 
(خجاب الرأۃ ص ۲۷) . 

قلت: هذا زور من القولء وانمھا کان معنی قول اللحافظ ھذا لو کان 


-۔۱۷-۔ 


الحافظ قائلا بوقوع التحلل مع الاحرام بمجرد الفراغ من الرمي ۔ وا حافظ 
لا یقول بذلكء بل یقول (إن التحلل الاول یقع بامرین من ثلائة: الرميء 
وا حلق؛ والطواف. (الفتح ۴ ۔ ۳۷۹) . 

فمعنی ھذا أُن الحثعمیة کانت عند الحافظ محرمة حین السوال لعدم 
ثبوت ان سؤالھا کان بعد الرمی وا حلق جیعا ۔ وقد صرح ال حافظ بأنہا 
کانت محرمق انظر الفتح ۱١(‏ ۔۔ ۸) . 

وأما تعقب الالبانی الحافظ بقوله: (فکان ال حافظ نسی ما کان حققہ 
بنفسہ) فلم ینس الحافظ بل نسی الألبانی وجھل أَن الحافظ لم بحققہ بل 
ذکرہ احتالاً والذي ذکرہ احتالاً لا یدل على کون ا حلعمیة غیرٌ محرمة عند 
السوّالن بتصر غح ا لحافظ فی باب التحلل۔ 

اما قول الألبانی إِن التحلل یقع بمجرد الرمي ولا یتوقف على ا حلقء 
فقول فاسدء والاحتجاج لە حدیث عائشة احعجاج باطل -ْ فان لحدیث 
رواہ البخاري بلفظ : (طییثٌ رسول الله بیدئ ھاتین حین أحرمٌ ولحله حین 
أحل قبل ان یطوف). واستدل علی أُنّ استعمال الطْیْبِ الذي یدل علی 
. الخروج من الاحرام انھا یکون بعد رَئٔي الجمار وا لق ۔۔۔ قبل الاقاضة. 
وترجم للحدیث بذلكء انظر (الفتح ۳ ۔۔۔ ۲۷۹). وانظر أیضا شرح 
ا حدیث من ال حافظ. 

وقد ذکر البخاري ھذا ا حدیثْ فی باب الب عند الاحرام أیضاء 
ولفظه ھناك : (کنت أطَبّبْ رسول الله علل لإاحرامیہ حین یحم وطلّہ قبل 
ان یطوف بالبیت) ٣(‏ ۔ )۲٥٢‏ . 

قال ا حافظ <ولحله> أي و ان یرہی وغحل. 


۔ہ۱۰۸۔ 


ورواہ البخاري فی اللباس بلفظ : ہوقبل ان یفیضص4. وآخرجہ النسانی 
بلفظ : و(احین یرید ان یزور البیت4. ومسلم نحوہہ قالہ ا حافظ (الفتح 
٣ے‏ ۱۳ھ۷):. 

فھذا یدل على ان عائشة طیبته حین أُراد أُن یزور البیت؛ ومعلوم 
قطعاً أنه لم کان قد حلق بعد الرمیء فتحقق بذلك ان التطیبّ کان بعد 
الحلقء وأن التحلل لا یقع إلا بعد الرمی وا لحلق جمیعاً ۔ 

وقول الالبانی: (وأًما اشتراط ا لحلق بعد الرمي .... فھو مع خالفتہ 
ا الحدیث الصحیح یس فیہ حدیث یصلح الساوشت) جَُل مت 
وإسراف؛ فان اگ الصحیح الذي استدل بهہ هو نفس حدیث عائشة 
اخرج فی الصحیحین؛ وقد ذکرت لفظه الصریخ أنہا طبیتہ لہ حین راد 
ا .]او ھذا حدیثاً صحیحاً یصلح معارضة ما أوردہ 
000" (إن کان مُعارض بین ا حدیثین؟). 

فإن قال اللبانی : إِن هذا اللفظٌ لا یدل علی خلاف ما یدل عليه 
ا" رت اد ۔۔ قلے: فلفظ اجد: سی سس خدالقة لا نل 
۳ه ید علیہ لفظ الصحیحین, ولفظ النساء وأنه اطلق افظة 
(حین) على التوسع وا لمراد بعد ما رمی. والدلیل عليه لفظ النسانی: بعد ما 
رمی جمرة العقبة قبل اُن یطوف بالبیت> ٢(‏ ۔ ۷) . 


واعلم اُن ا حدیث الذي یستدل به الأٰلبانی علیىی ان احرم إذا رمی 
اتال لہ کل ٹی۔إلا انس هو حدیث عائدۃ ة رواہ اُ مد 
: (طیبت رسول الله كككّ ... للحل والاحرام حین أحرم وحین رمی 
او رر یطوف) من طریق عمر بن عبدالله عن عروةۃ 


-۹۔ 


والقاسم عن عائشة . 

)١(‏ وھذا هو احد طرق الحدیث عن عائشة. 

)٢(‏ والطریق الثانیء طریق عبدالرمن بن القاسم عن أٰبیه عن 
عائشة وقد رواہ عن عبدالرمنء سفیانء ویحیی بن سعید ومنصور وشعبة 
عنل اد ومالك فی الصحیحین؛ 

(أ) فلفظ سفیان بن عیینة عن عبدالرمن ن : (طییث رسول الله 
حا بیدیٔ ھاتین سحرمہ حین اح بل قبل اك یطوف)ء مد 
-٦‏ ۳۹). وف روایة (حین اَل قبل ان طقف انا ےی 


٣“ 

(ب) ولفظ منصور عن عبدال رمن (ویوم اللحر قبل ان یطوف) 
3 جع ۰/۰01۸3 

(ج) ولفظ شعبة عن عبدالرحمن (ولله حین یل قبل ان یطوف) 
3ے 21۸۹ء 

(د) ولفظ یحیی بن سعید عن عبدالرمن (طیبته بِتی قبل ان یفیض) 
جو 9۷۸ 

(ھ) ولفظ مالك عن عبدالرمن (ولٰله قبل ان یطوف بالبیت) 
(رواہ الشیخان) . 


(۳) والطریق الثالث طریق عبیدالله عن عبدالرمن ولفظه : (وخله 
حین أحل تی قیل آأن بفیض آو وطرف الیقق) (1 سہ 01370:۹۸:: 

)٤(‏ والطریق الرابع طریق نافع بن مید عن القاسم؛ ولفظہ: (ولله 
حین احل قبل ان یطوف) (مسلم وھق ٥‏ ۔- )۱۳١‏ . 


۔۱٠١١ح-‎ 


)٥(‏ والطریق ا خامس طریق سا م عن عائش وقد روی عن سام 
عمرو بن دینارء ولفظە: (طییت رسول الله پگ بنی قبل أنْ یزور 
البیت) . ٦(‏ ۔۔۔ ۱۰۸). وفی روایة: بعد ما یرمي ا حمرۃ قبل ان یفیض ال 
ات7( ے:۹۰9۷).. 

)٦(‏ والطریق السادس طریق عروةۃ عن عائشة. فلفظ الزمريی عن 
عروۃ : (ولله قبل ان یطوف بالبیت). (مسند ا حمیدي ومق وغیشا). 

)(۷) والسابع طریق عمرۃ عن عائشة ولفظە: وللّه قبل ان یفیض 
باطیب ما وجدت. (مسلم وھق ٥‏ ۔- ۱۳۴۲) . 

(۸) والطریق الثامن طریق عمر بن عبدالله بن عروۃ عن عروة 
والقاسم ولفظه: هو اللفظ الذي ھغسك بە الأُلبانی ِ تقدم. فإن کان 
نٹ بلفظ: ان ول اح فاتسك یه باطل لن الحدیث ورد ق 
اکثر طرقه ساکتاً عن ذکر رمي ا جمرة. وورد فی بعض طرقه بلفظ بعد ما 
یرمي ا جمرقء وفی بعضھا بلفظ وحین یرید أُن یزور البیت: والبعدیة تمتد 
ای ما قبل الطواف؛ و و یں فحدیث عائشة ھذا 
لا یدل إلا علی التطیبء ووقوع التحلل قبل الطواف لا على التحلل بمجرد 
الفراغ من الرمي. 

ومن اُقوی البراھین علىی ذلك وأأقطعھا جمیع عروق التشکیك ما رواہ 
البیہقی فی سننه عن سا م ابن عمر قال: معت عمر رضي الله عنه یقول: 
(ونی روایة خطب الناس عمر بن الخطاب رضی الله عنه بعرفة فحدٹھم عن 
مناسك الحج فقال فیما یقول: إذا رمیتم الجمرة بسبع حَصیّات؛ وذخم 
وحلقم فقد حلّٰ لکم کل شیء إلا الدساء والطیب))ء قال سالم: وقالت 
عائشة: حل لە کل شيء إلا النساء قال وقالت عائشة: أُنا عَیْبّتُ رسول 


۔۱١۱١-‎ 


الله عونے ؛ یعني 0 (ہ  )۱۳١‏ . 

ففی ھذا ا حدیث سح ان عمر قال فی خطبته بعرفة: (إذا رمیم 
ا حمرق وذحم وحلق فقد حل لکم کل شیء إلا النساء والطیب) ونادی 
بذلك فی ذلك ا حمع الحاشد فلم خالفہ أُحڈ فی شيء إلا فی استننائہ 
الطیت: وان عائغۂ ثشة ما خالفتہ ورڈ عليه فلم تردٌ عليه الا قوله (والطیب)؛ 
فثبت بذلك إجماعھم علی : زاذا ریم وحم وحلقم فقد حل لکم کل 
شيء إلا النساء). وظھر أُنە کان مَعامقاً عندھم بالقطع ان التحلل لا یقع 
مجرد الرمی. وتبین بذلك ان قول عائشة (طییث رسول الله علّ حین 
رمی ال جمرة قبل ان یطوف) معناہ اُنہا طیبنہ ككلّ بعد ما رمی وذبح وحلق 
قیل أُن یطوف لاًنہا لو کانت تعلم أُن التحلل یجوز بعد الرمي وحدہہ ولا 
یتوقف علی الذبح وا حلقء لت علی 6 قول: (وذنحتم وحلقع) ولوجب 
علیہا ان تقول : (أُنا طیبت رسول الله کل حین رمی قبل أُن یذبح ویحلق) 
کا قالت : (قبل ان یطوف). 

وهٰذا نری الذین لا یتحاکمون إلا إلی الحدیث النبوي (علىی حد 
تعبیر الألبانی) لا یقولون بوقوع التحلل إلا بعد الحلق. فھذا الإامام البخاري 
یترجم علی حدیث عائشة (باب الطیب بعد رمیي ا حمار وا حلق قبل 


الافاضة) . 
وہذا الإامام الحربيی یقول نی منسکہ : ( فإذا آتی منی رمی جمر 
العقبة.. .. .. وإن کان معه هي تُحرَ مم بحلق أو یقصر وبکل من حم 


وھذا الامام الارمڈی یقول کی جامعہ: ‏ روالسل غل عذا عند آکار 


۔٢١ى‎ 


أھل العلم من أُصحاب النبی كٌللّه وغیرهم یرون ان احرم إذا رمی جمرة 
العقبة وذیح وحلق و قصر نقد حلّ لہ کل شی مُّم علیہ إِلا النساء 
وھو قول الشافعی وأمد وإسحاق). وھو إذ یقول : (عند أکثر اھل العلم) 
فلا یعنی بذلك ان بعضھم یقول بوقوع التحلل بمجرد الرمي ۔_ بل یعنیي 
أن بعضھم یقول إنە لا یل لە الطیب أیضاً قبل الافاضة کا صرح بذلك 
وحکاہ عن عمر. 


السفر لزیارۃ القبر اللبوي صل الله علی صاحبه وسلم 


قال الاُلبانی: إِن ابن تیمیة یقول بمشروعیة زیارة قبرہ واستجبابہا إذا م 
یقترن بہا شےء من ا خالفات والبدع مثل شد الرّخْل والسفر إلیہاء لعموم قوله 
لے : لا تشد الرٗحال إلا إل ثلاثة مساجد والمستٹنی منە لیس ہو 
اللساجد فقط بل ہو کل مکان یقصد للتقریب إلی الله فيە سواء کان 
مسجلاً وقباً او غیر ذلكء بدلیل قول بصرۃ لی غریرة ۔۔۔ وقد اقبل من 
الطور ۔- : لو أدركىك قبل ان تفرج إلیه ما خرجث؛ مع رسول الله 
کل لا ثعمل الطیي إلا مل ثلائة مساجد .... أخرجه ا مد وغیرہ بسند 
صحیح, (الضعیفة ص ٦٤‏ رفم )١۷٤‏ . 

قلت: عَذُہُ شذٌ الرحل لزیارۃ القبر النبوي من البدع بدعٌ من القول؛ 
وا شذٌ بہ شیخ الإسلام ابن تےة. حلہ علیہ عُْ فی الانکار علیىی 
القبورِيینَ. وقلدہ فیه بعض أصحابه وعوام السلفیین من التأآخرین العاضہِ 


۔۱١۳۰-‎ 


بالدواجذ علی آرائہ الشاذق فھو رم الله خطیء 097 
لتعصہم لرأیہ ا خاطیء وإحلاهم إیاہ محل النصٌ القاطع موزورون. ولو اہم 
نبذوا تقلید ابن تیمیة وتدبروا نی أُحادیث الباب لوضح ہم وضوح 
الشیس قي رابعة النہار أُنْ تلك الأحادیثٌ لا تدلُ على مدعاۃ أصلا۔ 

أُما اولا: فادْنَ المستٹنی منه هو الملساجد فقط لا الظاہر ا لمتبادر إ ی 
لاعت آوارکرن اض سے جس سی سا 

ولأنہ لیس من امعقول ان یقدر أولّا للسنٹنی منہ عاماء تم بخص منہ 
شذٌ الرحال للتجارۃء ولطلب العلمء وللغزوء ولزیارۃ الانخحوانء غمن ا لعلوم 
قطعاء والثابت ا حقق شرعاً إباحة السفر أُو ندبہ لتلك الاخراض إلی 
مواضعھا۔ 

لہ قد ورد التصری بذلك فی إحدی طرق ا حدیث؛ فقد روی 
أَخْن ع طریق شھر بن عرضی قال: سمعت آبا سیت 
الصلاۃ فی الطور - فقال : قال رسول الله ای اگ کت 
ند رحالة ال ستجد پیش یہ لد ان 
الاقصی ومسجدي مھذا >. 

قال ابن حجر: (شھر بن حوشب) حسن الحدیث وإن کان فیه 
بعض الضعف (الفتح ۳ ۔۔۔ )٣٤‏ ۔ ْ 

وقد حسن لہ ال حافظ غیر حدیث: منہا ما فی المطالب العالیة برقم : 
٦ء‏ وحسن الألبانی حدیلہ فی الشوامد (الصحیحة ٦٤ - ١‏ 
رقم : 

ل - بصرۃ بن بن أي بصرة على أي ھریرۃ خروجه إلی الطور 


۔۱١١-‎ 


قمقسکہ فی الانکار بقوله عليه السلام: ا یل الطی از ثالة 
مساجد فلا دلیل فیه فیه على أنه فھم ا حدیث على عمومه (وَقڈر المستثنی منە 
اعم من اللساجد) لا خروج ای ھریرۃ إلی الطور کان للصلاة فيه فلوم 
یکن فیه مسجد مبنی فھو فی حکم المسجد حین مُصد وأعملث الطایا 
إليہ للصلاة فیه _ فکیف وھناك مسج مبنيء کا فی معجم البلدان. 

اآلدلیل علىی ان خروج أي ھیرة إليه کان للصلاۃ فیه حدیث 
عمر)بن عبدالإائن بن 5 بن هشام عن أي بصرة آنە لی ابا ھریرة وو 
جاء من الطور فقال من أین أقبلت؟ قال: من الطور صلیت فيه (رواہ 
أ مد والہزارء والطبرانی فی الکبم ر اط ورجال أمد ثقات أثبات قاله 
٣‏ بن ۱ 

وحدیث مرثد بن عبدالله الیزنی عن اي بصر قال: لقیت آبا هریرة 
وھو یسیر إِلّی مسجد الطور لیصليٰ فی (أخرجه أ مد وإسنادہ حسن) 
(الروائد ٦‏ ۔۔۔ ۴۹۷) . 

ففی ھذا ا حدیث دلالة قاطعة علیل اق ا انعلل بە الألبانی علیى فھم 
الصحابة ا حدیث علی عمومه فاسدڈٌ وبطلانه "اھ 
وٹانیا: اُن قولہ عليه السلام : < لا ثُشذُ الرّعال > وقوله : < فلا 
أعمل الطی > کلاھا خبر بمعنی النہيء ولو کانت صیغته صیغة النہي 
لکانث مصریفةً عن مدلوفا الكُلء اعنی التحریٍ لوجوو شتی 

(الاٛل ان الحدیث رواہ عمر بن الخطاب أیضاء کا فی محمع 
الروائد وم یفھم منہ حرمة السفر إی غیر تلك ال مساجد الثلائف فقد روی 


ا 


عبدا' الرزاق فی مصنفه عنە أنه قال: لو کان مسجد قباء فی آفق من الافاق 


ضہنا إليه أکباد المطیٌ )١٢۲۳١ ٥(‏ فلما جوز السفر إ یل مسجد قباء وھو 


۔۱١١-‎ 


غیر الثلاثة غُلم بذلك أنه لم یفھم من حدیئه ا روي بلفظ (لا تشد 
الرحال... ا حج) حرمة السفر إ ی غیر الثلاثة . 

(والٹانی) ان ا حدیث رؤاہ أبو هریرۃ ایض وقد علمتٗ أنه سذ الرّحْل 
إی الطور للصلاۃ فی وقد صلّی فعلاّء وئی حدیث اي بصر عند اأمد أنه 
قال لقث أیا ھریرة وھو یسیر إلی مسجد الطور لیصلى فیهء قال فقلت لە: 
لو أُدركتك قبل أُن ترتحل ما أرتحلتٌ قال فقال: وم؟ فقلت: إنی معت 
رسول الله گل : لا تشة الرحال ال حء فتأمل فی لفظ ا حدیث وانظر ان ابا 
بصرة لا یقول لە: ارجع الی اللدینة ولا تذھب إلی الطورہ وکذلك لا یذکر 
راوي ان آبا ھریرۃ فسخ عزمتہ ورجع القھقری. بل فی طریق أُخری من 
حدیث بصرة بن ن ألي بصرة آنە لقیه وھو راجع من الطور بعد الصلاة فی. 

روالٹالٹ) ان الحدیث روی بلفظ: ‏ جات 0 
مسجڈ بی س سی سو '(رواہ اُحمد والطبرانی من حدیث 
جابر وإسنادہ حسن, ورواہ البزار أ٘یضاء وفیه ابن اي الزنادء وقد وَتّقه غیر 
واحد وضکّفه جماعق ویقیة رجاله رجال الصحیح: قاله ا میٹمیء ۳ ۔_ ٣‏ 
و٣‏ ۔ .)٤‏ 


وروی من حدیث عائشة بلفظ أأحثی اللساجد أُن یُزار وِئضَد إلیە 
الرواحل : الملسجد ارام ومسجدي (رواہ البزار وفیه موسی بن أُيی عبیدة 
الرىذيء وھو ضعیف). ففی ہذا دلیل اُن السفر إلی غیر تلك الثلائة لا 
بخلو من خیر وإن کان الأأفضل الاأحریٰ ان یسافر إلی تلك الثلاثۃ 

وروي من طریق ابن اللسیب عن أیي ھریرۃ: تُشَدُ الرحال إلی ثلاثة 
ا غ؛ ومن طریق سعید بن أي سعید أیضأ. (الصنف لءعبدالرزاق 


۔۱١۹-‎ 


. )۲۳۸ ۔‎ ٢ سے ۱۳۴۲ و حمد عن ابن عیینة‎ ٥ 
. وروي عن ابن عمر مرفوعا بلفظ: تشد الرحال إلی ثلائة مساجد‎ 


قشم اط ابی عن السفر إلی غیرھا. 

ری سی اث آن معید باقظ لا سی افعل یآ بش 
رحاله ا ح. برغ سو سس 
لیس صا فيه فقد استعمل فیما هو خلاف الاولیٰ أیضاء کقوله عوتلة وہ نی 
ا حریر قبل تحریمە: < لا ینبغی هذا للمتقین >. 

(والرابع) ان البزار روی عن أبي هریرة أنه قال: اَتیتُ الطور فلقیني 
جمیل بن بصرة فقال لی: من أین جفتء فقلت: من الطورء قال: معت 
رسول الله گل یقول: < صلاة فی مسجدي ہذا أُفضل من ألفِ صلاة 
فیما سواہ مر اللاجهء فلو صَلَیْتَ نی ھذا السجد کان خیأ لكہ فلم 
قب جمیل بتحریم خروجہ إلی الطور بل نیہہ علی ان صلاتہ فی مسجد 
الملدینة کان 1ت وجمیل ھذا هو أبو بصرة الغفاري؛ ا٘حد روا حدیث: 
لا تشد الرحال وقد ذکرہ اض لی ھریرۃء فثبت بذلك بوتاً لا مجال فیہ 
للك اُن الصحابة ما کانوا یفھمون من حدیث جرلا تشد بی 7 
السفر إ یل غیر المساجد الثلائةف وإنما کانوا یفھمون ته ان السفر آلیہا 
للصلاۃ یا اأفضل من السفر إلی غیرھاء ومھما کان مسجڈ حاملا للركة 
والقداسق فھذہ الثلاثة أَجل منە فضلا وأوفر برکة, 

وکانوا یرشدون أُصحابہم إلی اختیار الأفضلء وھذا کا کان عمر بن 
الخطاب رضی الله عنه یشدد النکیر علی زائري بیت المقدس. فقد روی 
عبدالرزاق ان عمر مَرٌٗ بہ رجلان؛ فقال: من أین جنتا؟ قالا: من بیت 


۰۔ 


اللقدس فعلاھما ضرا بالدرق وقال: ححٌّ کحجّ البیت, قالا: یا أمیر 
المومنین ! إنا حئنا من رض کذاء سیت فقال کذلك إذا . 
افتری اُن عمر کان یری عمة الٹر ا لسفر إ یل بیت الملقدس ء٤‏ وقد روک ھو 


وغیرہ ندب النبي حا 0-7 الرحال إلیەء وتضافرت الاأحادیث علل فضل 


الصلاة فیه. کلاء بل مقصودہ اُن لا یعامل به معاملة بیت الله ا حرامء وآن 
لا یحم کا بج البیث, وأآن لا یکٹر من السفر إِلیە ولا ان یعاود إِليه مرة 
بعد أآخری, ون لا یساوي بینه وہین کت ا مرا وإلا فعمر حجوجٔ بقول 
النبی مل :< لھا تشد الرحال إپی ثلائة مساجد مسجد ال رام ومسجد 
لنبي والملسجد ف >. رواہ ابنه عبداللقاعید 

رما قول الألبانی إنه لم بُْقل من اُجد من الصحابة أنه شد الرحل 
لزیارة قبرء فعدمُ النقل لا یستلزم عدم الوقو عء کا لا یستلزم حرمتہ ولا غَرو 
ا م يُقل لا بت فضل وا خر خصرس سوں ال اعم یا 
عامة القبورء فزیارۃ القبر مندوبة مطلقا سراء کان بد ات۳ أو بغیرہ ولا 
کان القبر اللبو ی افضل اور یر علم السا یڈاب 
یارة قرہ أفضل الزیارات بل کانا زیارة السی عله سیا و حم 


پ3 عء 3 
(تطبیق الالبانی ذم المعتزلة علىی ذم اتباع الائمة) 
ومن الدلائل علی أنە لا یفھم ما یقرؤہ ولا یدرك کنہەہ أنە یحکی 
عن الخطیب البغدادي کلاماً لە من مقدمة <×اشرف أے 3 ا حدیث> 
موا ان الخطیب يُعَرَض فیه باُتباع الأئمة الابعق والمشتغلین بفقہ 


-۱۱۸۔ 


الذامب. ووھم الألبانی أو إیہامه واضح الفساد وإن ا خطیب لا بعرض فیه 
إلا بالمعتزلة القائلین بالعدل والتوحید وا حارجین عن حدٌ التقلیدء وذلك 


واضح لکل من قرأً تلك اللقدمة من أولہ ولا یفصل لاحق کلامه من سابقہ 
فیدخل فیمن طإ بقطعون ما أمر الله بە أنْ یوص لہ کا صنعہ الالبانی؛ 
فا لحطیب یبدا مقدمته بقوله: أما بعد وفقکم الله۔. .. .. فقد وقفنا علی ما 
ذکرے ہلل یپ البتدعة اھل السنن والاثار.. .. .. وتکذیہم بصحیح ما 
نقله إل امت گر الصادقون .. .. ومن واضح فا الدال علیى خذلانہم 
٣٦‏ اف اکا ال القرآنء وترکھم الاحتجاج بایاتہ .. 
وإطراحھم السنن من ورائھم؛ وتحکمھم فی الدین دا فا حدث منہم 
منہوم بالغزلء وذو السنٌ مفتون بالکلام وا جدل.. .. إن غرض ہے" 
کتب الاأحکام اللتعلقة باثار نبینا عليه أفضل الصلاة والسلام لھا جانا 
کر" کغر علی العوامٌ بذھاب فی درس الکلام ویری جمیعھم 
ضالین سواہ ویعتقد اُن لیس ینجو إلا إیاەء لحروجه فیما زعم عن حذ 
التقلیدء وانتسابه لی القول بالعدل والتوحیدء وتوحیدہ إذا اعتبر کان شڑکا 
و إلحادا.. .. وعدله عدول.. .. إ یل خلاف حکم السنة والکتاب. 7 تری 
انا کین إِذا ابتلی بحادثة فی الدین یسعی إِلی الفقيه یستفتيه ویعمل 
علی ما یقوله ویرویہ راجعاً إلی التقلید بعد فرارہ منه.. .. فکیف استحل 
اید بعل ھتہ آل اغرق 
م ساق اخطیب بعد ذلك آئاراً وأُقوالاً فی ذم مذا الرامي درأي 
المعتزلة> وأصحابہ منہا : (أاصحاب الرأي اُعداء السنن) ئم قال: فلو ان 
صاحب الرأي الملذموم زا یل آخر ما نقل الالبانی). وفیما نقله ضا دلالة 


۔-۱۹۰۔ 


علیىل اُن الخطیب لا یرید إلا المعتزلة و رہم فإنه یقول : إن ا حدیث یشتمل 
على أقاویل الصحابة وقسمیة من ذھب إلی قول کل واحد منہم من الأئمة 
الخالفینء والفقاء اٹ جمتہدینء وقد جعل الله أھله أرکان الشریعة... اح ء فھل 
دا تع" باباعیں آر حض غل قیاعیم؟ ۔_ وھل فی ھذا تضلیل لمن 
خرج عن حذٌ التقلید وتشنیع علیہم إِا تۂ تشنیع أو تصویب لمذمہم ومدح 
0 .7 2 

وکیف یجوز ان یذم ال خطیب تقلید الائمة واتباع مذاھہم وھو من 
اُشد ا لتقیدین بمذھب الشافعی؛ والعاضین عليه بالنواجذ حتی أنە یتابعه 
فیما هو نخالف للحدیث الصحیح عند آکثر العلماء کا جھر بالبسملة 
فبالله قل لی ہل الخطیب ینعی علی نفسء ویذم ما ہو عليہ؟ 


انق۹راض الاإاحتہى(ساد 

ومن اعتداله على ا مكتمسکین بالسنة ا متمذھبین بمذاہب الآئمة أُنە 
یَقَوهُم ما لا یقولونه وینسب إلیہم ما ہم براء منه یقول فی الصحیحة: (فما 
اُبعد ضلال بعض القلّدة الذین یذھبون إی ان الدین محفوظ بالمذاھب 
الاربعق وأنه لا ضیر علىی المسلمین من ضیاع قرانہم لو فرض وقوع 
ذلك!!) . 

ولا یکتفی بذلك بل یضیف إليه: (ھذا ما کان صرح لی بە أُحد 
کبار المفتین من الأعاجم) . 


۔١۱۰-‎ 


وُقول: لا ری الالبانی إلا کاذباأء فھلا می لنا ذلك امفتی حتی 
نسأله ونعلم صدق الاُلبانی من کذبہ. نم أقول بعد ذلك: إنہ لا شك ان 
الدین محفوظ بالمذاہب الأبعةہ معنی أُن الائمة وإباعھم قد دونوا جمیع ما 
وصلوا إلیه من الاأحکام التبی استنبطوھا من القرانء ولکن لیس معنی ذلك 
ُن اللمۃ قد استغنت بذلك عن القرآنء فلا ضیر علیہا من ضیاع القرآن 
(فضٌ الله من یقول بە) لو فرض وقوع ذلكء ۔۔ ألا یضیر المسلمین؟ اُن 
لا یتمکنوا من قراءة القران فی صلواتہم وہمي من دعائم دینہم؛ ومفروضة 
علیہم مس مرات فی الیوم واللیلة. 

ا مظیر إلمین أُن لا یستطیعوا أن یلقموا أفواہ اللحدین 
الأحجارَء بعرض القرآن علیہم وإظھار حججہ الباھرة مم حین .ینکرون 
ثبوت فریضة من الفرائضء أو ینفون حکماً من أحکام القران. 

٦‏ السلمت ان متنع علیہم الادکار المفروض علمیہم ٭لولقد 


یسرنا القران للذکر فھل من مدکر4 ۔۔ والاستاع والانصات لە ا لکتوبان 


علیہم فإإذا قُریء القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا ہ4 وحرموا بذلك ما یترب عليه 
ظإلعلکم ترمون4 ون یفوتہم ما أُمروا بہ من التدبرء والذکرہ والقراءة . 

الا یضیر المسلمین ان یفقدوا الئقة والاعتقاد ال جازم بأن ما دَوئہُ 
فقھاء الاسلام لیس من حترعاتہم بل هو ما نصٌ عليه القران أو دل عليه 
بوجہ من الدلالات؟. الا یضیر المسلمین ان یتمکنوا من ادحاض حجج 
اُعداء الاسلام اذا افتروا فریة وادعوا ان القران کان نزل بذلكك؟ 

الا بضیر المسلمین أُنْ لا کہم الرحوع إل القرآن إذا شُککھم 
مشْکّك فی أمر ھفر دینہم؛ أُو عرض غم أمر یت الرجوع إليه؟ . 


ص+۱۷۱۔ 


الا یضیر المسلمین أُن یستحیل الرجوع إليه إن أراد التبحرون من 
علمائھم ان یستخرجوا حکم حادثة من ا حوادث من القران مقتفین فی 
ذلك اثار أئمتہم؛ ومتبعین فی ذلك قواعدھم التی مھدوھاء سالکین مناھج 
استدلالھم واستنباطھم . 

وأُما حکایة الاُلبانی عن المفتی ا جھول ھویته : زان الاجتہاد اُغلق 
بابہ منذ القرن الرابع). فإنْ کان اللبانی مصیاً فی حکایتہ فلا شك أنە 
خطیء فی فھم معنی ھذہ الکلمة وإدراك حقیقتہا. فَليْسْمَم: إِن الاجتہاد 

فی 

الذي قد یقال إِن بابە قد اغلق منذ کذاء هو الاجتہاد للطلقء صرح بذلك 
ابن الصلاح وحکاہە عنه ابن حجرہ بل نقل ابن الصلاح عن بعض 
الاصولیین أُنه لم یوجد بعد عصر الشافعي مجتہد مستقلء وقال الشعرانی: مم 
یع الاجتہاد اللطلق غیر النتسب بعد الائمة الایعة إلا الإلمام ابن جریر 
الطبريء وم یسلم لە ذلك. (ولم یعبأً الشعرانی بفخفخة العلامة این حزم 
لانه ‏ م یرح رائحة الاجتہاد وإنما کان عاما من العلماء لکن یہول بدعاویه 
العریضة) ۔ 


وھذا بیان راع التاریخیء وأُما أنه ھل فی الامکان اش اہ 
مستقل بعد الأکمة ئمة الاڑیعة ام لا ۔۔ فقال الشعرانی: نع لک الله تعا لی علی 
کل شیء قدیرء و یذ دلیل علی منعہء وقال بحر العلوم اللکٹوي: هو تحکم 
علی قدرۃ الله تعا یء فمن أین بحصل عِلْمُ أُنْ لا یوجد إلی یوم القیامة أُحذٌ 
یتفضل الله تعا لی عليه بمقام الاجتہاد. وقال العلامة عبدالحي إن من ادعی 
بأنه انقطعت مرتبة الاجتہاد المطلق ا مستقل بالأئمة الابعة انقاطا لا یکن 
غزذہ قد غاط وغیط . 


۔۱٢ص‎ 


وقال: فإن أراد أُنه لم یوجد بعد البعة مجتہد اتفق ا جمھور علی 
اجتہادہ وسلموا استقلاله کاتفاقھم علی اجتہاد الابعة فھو مُسلم (النافع 
الگییز لن یطالع ا جامع الصغیر) ۔ 

اُقول : فالذي یقول إن الاجتہاد قد ا بابہ منذ کذا یرید بە الاأجتہاد 

الطلق ا مستقلء ویعنی بإغلاق بابہ أنه حم یوجد بعدھم أحد اتفق ا حمھور 
علی اجتہادہ وسلموا لہ ذلك وھو الد عناہ ابن الصلاح وابن حجر 
الکی وغوہما. وھو الذي عناہ ابن أُمیر الحاج فی قوله: لم یقل بخلوٌ الاأعصار 
عنہا ۔۔۔ بل قیل هو اع من الاکسیر الاعظم والکبریت الا مر (شرح تحریر 
الاصول ٣ء‏ . 

وأُما اجتہاد من دون ا جتہد ال مستقل المطلق (من ا جتہد النتسب 
ٌ نی اللذھب) فقد صرح العلامة عبدالحي وغیہ أنه اتصف به ب 

بن الصلاح وابن دقیق العیدء والتقی السبکيء وابنہ التاجء والسرا 

ََ وابن الزملکانی: والسیوطي وغیرھيی وجمیع ھولا کا قد تعلم 7 
بعد القرن الرابع 1 

وھناك اجتہاد اآخر وھو الاجتہاد فی بعض اللمسائلء دون جمیعھا وقد 
صرح عوازہ ووقوعہ ابن ا ھمام نی حریر فی وشارحہ فی شرحه. قال 
ابن أمیر الحاج : إذا اللفروض أُن الفتی لا بِذٌ ان یکون عالا قادرا ٠‏ 
الاجتہاد فی ال ذلكَ اغہد ومثله قدرةۃ الاجتہاد :۱ 7 وھو ۔- 
منع تجزیء الاجتہاد ہے منوع؛ ۰١۷ -٢(‏ ۴) . 

فھذہ ثلائة اُنواع من الاجتہاد أبوابہا مفتوحة علی مصراعیہا علی کل من 

لدیه مڑھلاتہ فکیف یقول مُفت أُعجمی أو عربی بانسداد باب الاجتہاد 


ے۱۲۳۔ 


علیىی الاطلاق ۔_ وکیف یتجاھل الألبانی ھذا التفصیل الذي قدمناہ وھو 
یدعو إ ی السنة واتباعھاء ھل ترخص السنة فی مثل ھذا التجاھل أو عیب 
أحد ما لیس فیه __ أُم کیف یجھلھا وھو یرید ان یتفوق ابن تیمیة. 


فإن کنت لا تدري فتلك مصیبة وإن کنت تدري فالمصیبة أعظمٌ 


(۹) قال الاُلبانی نی الصحیحة ۳٣(‏ ۔۔۔ )۳٣‏ جوعلى ذلك فلا بجوز 


ناصر الدین> فلا اُدريی کیف استجازہ؟ 


)١١(‏ یعرب الأَلبانی کلمة (ثقات) إعراب اُمواتِ ورفاتِ فیقول 
(وجدتہم ثقاتا (ہ ۔۔ ۱۹۰) والصواب : ان تعرب إعراب (مثاتٍ وفتاتِ 
قَابٍ) ۔ 

ویقول فی الصحیحة ٣۳(‏ ۔ )٣٤٤‏ : فی عشرین ربیع الاخر> 
والصواب : <ئی عشري ریع اللاخر> أو (فی العشرین من رہیع الاحر> . 


)١١(‏ أورد الاُلبانی علىی اغیٹمی فی الصحیحة ٣(‏ ۔ ۳۳) أنه 
اختلط عليه حفص القاري وحفص النقريء ووثمہ نی ذلك وا حق اُن 
الأألبانی ہو الذي التبس عليه ار وخفی عليه اُن کلمة ط<المنقري> محرفة 
عن دا لمقريے). فلاُلبانی هو الواھم وغیر الیقظ . 


۔۱٭ح١-‎ 


ونظیرہ ہت رالافلح> بالفاء (الصحیحة ٣‏ ۔۔ ۳۷) والصواب 
دالأقلح> بالعاف ۔ 


)١١(‏ قال الاٌّلبانی نی الصحیحة ١(‏ ۔۔ )۹٦‏ وذلك ما یدل علی 
اُن هوٌلا الفقھاء لم بجاولوا ۔_ مع الأسف الشدید ۔ الاستفادة من جھود 
ا حدثین فی خدمة السنة وتنقیتہا ما اُدخل فیہاء ولذلك کثرت الأحادیث 
الضعیفة والموضوعة فی کتہم . 

ُقول : لولا ما فی قلب الاُلبانی من الضغینة والحقد على الفقھاء لم 
یخصھم با طعن بە عليه بل ضم إلیہم ا حدثین من أمثال أي نعمم 
والطبرانی والدیلميء من الذین فی کتہم اُضعاف أضعاف ما فی کتب 
الفقھاء من الضعاف والموضوعات؛ وکتاب الّبانی (الأأحادیث الضعیفة) 
شامد عدل علی ذلك فلو انه أُنصف لقال فیہم أیضا ((إنہم لحم نحاولوا -_ 
مع الف الشدید ‏ الاستفادة من جہھود ا حدثین نی خدمة السنةق 
وتنقیتہا ما اُدخل فیا (مع أہم معدودون فیہم؛ فھم أُولی باللوع). 

فإن قال الاُلبانی ان ھولاہ انحدثین قد وا من العھدة حین ذکروا نی 
کہم 'گائیڈ الامادیث) بخلاف الفقھاء ۔ 

قلث : إِنْ ذکز الاسانید لا یبریء عن العھدة فان الامايد يَخُْفی 
حالُھا على اکثر المشتغلین بالحدیث: فضلا عن غیرھم وأنه لا یقوم بمعرفة 
ما فیه من الضعف أو العلة القادحة إلا الواحدٌ بعد الواحد من النقاد ۔ 

وإن العلم بکون ا حدیث موضوعا لا بحصل بمجرد الوقوف على 
الإسنادہ فلا یغنی ذکر اناد عن التصریح بکون الحدیث موضوعاء إن 


-۔ 


کان كذلك ۔ 
فإنْ قال الأَلبانی إنی لا اأعیب على الفقھاء سکوتہم عن بیان ضعف 

لعدرث آر گزلد برضرعل بل اف عل عم مرعیم قد اللحادیث 

وعدم مییزھم ون الصتحیح والسلم, 

ناک رذ غاح عت ذخا سے فان فاتی آیں لت آراحب 

علی من ذکر حدیاً یعرف أنہ موضوے أُنْ يُبە عليه وإخلاله بہذا 

الواجب يُفضي إلی أُن يظنٌ الناظرُ فی کتابہ اللوضوع صحبحاء ولو أنہم م 


۱ 


+٦ 
۰ 


یہملوا هذا الواجبّ لا انتشرث الأحادیث الموضوعق والمکرةء والواهیق 
انتشارھا المشاھد الیوم ۔ 

)۱١(‏ قال الاُلبانی فی الضعیفة : (قال ابن حبان فی الضعفاى ما 
نصہ: مع عطیة من أبيی سعید أحادیث: فلما مات جعل پُجالس الکلبي, 
بحضر بصفتهہ فإذا قال الکلبی: قال رسول الله عيػگ کذاء فیحفظہہ وکناہ 


با سعید ویروي عنه فإذا قیل لە: من حدثك ھذا؟ فیقول : حدثنی آبو 


سعید فیتومون أنه یرید أبا سعید ا خدريء وإنما أراد الکلبی. قال: لا یحل 


قلت: ینقل الأألبانی ھذا الکلام من تہذیب ابن حجں ویک ان ابر 


+7 


سس 


حجر اسٹغرب هذا القول من ابن حبان وکان ابن حجر یعنيی آ۳ صح 
هذا فی عطیة فھو مقصور على روایاته فی التفسیر فقط فقد حکی عن 
أمد أنه قال: بلغنی ان عطیة کان یاتی الکلبی ویسألہ عن التفسیر وکان 
یکنیه بامی فرتون فیقول: قال ابو سعید اھ . قلت: وھذا ایضا بلاغ 
ولیس بسماع لا مد وقد اقتصر ابن آبي حام والذهبي عل حکایة ھذا 
القول فحسب, وم یذکر اللفظ الذي ذکرہ ابن حبًّان. 


۔۱١١-‎ 


ٹم قال الأّلبانی : (السبب فی ا حقیقة نما هو خطأہ کثیراء کا تقدم 
یی کلام ا حافظ ابن حجر فانظر 1 بعد التعصب بصاحيه عن الانصاف 
وا حق). أقول: اُفکان الحافظ جے 0 . کہ تعصبه عن الانصاف 
وا حقء حین 2 حدیث ((شریيك> وقد قال فیه: صدوق یخطیء کشیراء 
سن بخطیء کٹیرا (انظر ال مطالب العالیة رقم ۸۹٥٦ء‏ ورقم )۴٥٣٥٣‏ . 

وما قولك فیك؟ حین تقول : (فرات صدوق یما اُخطاء فالسند 
حد گالص ٤ت ٤‏ ۔_ ۳٣‏ . 


)١١(‏ قال الاَّلبانی فی ابن ذکوان : (إذا لم یعرفهُ إِمامم ا جرح 
ِا لان حبان ان یعرفہ ۱۹) 

قلت: سُل عنه أبو حاتم فقیل ہو اأحب إليك أُم عبدالمحکم 
القسملی؟. فقال: (ززرھذا آستر6. فقد عرفہ 7 حاتم وقواہ نہ وصفهہ 
بالستر وإذا لم یعرف این معین رجلا وعرفه غیہ فامعول علی من عََفَهُ قال 
این حجر فی التہذیب ٦(‏ ۔۔۔ ۳۱۸) راد علی ابن عدئ (رْبٌ رجل م 
یعرفه ابن معین بالئقة والعدالة وعرفه غیہء فضلا عن معرفة العینء لا مائع 
ارول مرف اون براس) ا 

اف الله أن آح حاق و ق 'القات رقال :ف این عجر 
مقبول وقد,صححت حدیثٗ من ھذا شأنہ فی الصحیحة رقم ۳۷۲ 


وحسلته فیہا تحت رقم ۳٥۸‏ . 


-۷۔ 


الج الراہع 


بسم اللہ الرمن الرحم 
الأبانی 
شذوذہ وأخطاؤہ 


کی :کا سد 


رقم : ۳۹۷ الضعیفة ( إذاٴطلع النجم رفعت العاہة عن أُھل کل 


بلد ) قال الال 2 ضعیقےَِ ارچ الامام محمد بن ا حسن فی 
کتاب الاآثار > (ص ۹٥۱)۔‏ 

وھذا إسناد رجاله ثقات إِلا ان أبا حنیفة ‏ رمہ اللہ علی جلالتہ نی 
الفقه قد ضعفه من جھة حفظه البخاري ء ومسلم ء والنسائی ء وابن 
التقریب > على قولہ فی ترجمته ء < فقيه مشھور > ۔ 
قلت : ویعني بذلك أُن من اشتہرت فقاہتہ وعدالتہ فلا یقدح فیه قول 
أحد ؛ لا سیما قول حسّادہ لعدم بلوغھم إلی التزلة العی خصہ اللہ بہاے 
ولعداوتہم لہ جھلا منہم لمدارك اجتہادہ ؛ ولاصغائھم إلی المغرضین 
المفترین عليه ء وإن کنت فی شك من ہذا فاستعرض أحادیث أي حنیفة 
وانظر ٠‏ م حدیاً اُعطاً فی ؟ حتی یصح الحکم علیہ بسوء الحفظ ہ تجد 
إِن شاء اللہ ان هذا الحکم فریة بلا مریة ء وإن کان ا حطا ولو قل ییح 


-۱۳۰۔ہ 


وصف الراويی بسوء ا حفظ ء فلا یسلم منە البخاري ولا مسلمں ولا 


ا مد ء ولا الشافعی ء ولا سفیان ء وهٰذا تری الذھبيی ضرب بکلام 


البخاري واشیاعهہ عرض ا حائط وذکر الامام آبا حنیفة فی الحفاظ و لئن لم 
یتسع قلب ابن ے ہے سی سی ات 
بسوء ا حفظ . فحفظہ اللہ من تلك الوقاحة التی اتخذھا بعض الناس الیوم 
رمزا لدعواهھم اتبجاع السنن ؛ وتلك الوقاحة هي انتقاص ايی حنیفه 
والوقیعة فی . 
ولولا ال حقد : والتحامل ا جائران ما استباح أ مد ولا البخاري 
و اشراعھنا ات گی ریا حتف واصحابہ ء ودک رخوا : 
.۔.۔ ...“٘7 بشیر اشیر الکوئی ء الذي اعترف لحافظ بان قول 
٣ظ‏ اافظ : (القدمة : ٦٤٤‏ ) ۔ 
)٢۲(‏ وأ حمد بن عاصم البلخی ء الذي م یوثقه أحد إِلا ابن حبّان 
وھو مجھول عند أي حام . 
)٣(‏ وإبراھم بن عبد الر من السکسکی ؛ الذي قال فيه ا مد ء 
)٤(‏ وزبراہم بن عبد الرمن ا خزومی ء الذي لا یعرزف حاله ء 
٠‏ ۱ برا ۱ 
)ر٥‏ وابی بن عباس ء الذي ضغعفه ا مد ء وابن معین ء وقال 
انان ٤‏ اس تارف 
(٦م‏ واسامة بن حفص ہ ‏ لم یوثقه احد . 
(۷) وإ ماعیل بن إبراهم القطیعی ء الذي قال فیه ابن معین : 


۔۱۳۱١-ى‎ 


( ۸ ) وا ماعیل بن اي اویس ء الذي اطلق فیه النساي القول 
بضعفہ ء وقال ابن معین : کان یسْرفی الحدیث هو وأبوہ ء وا دب ابن 
حجر عن ابخاریء آنَه آقٹی من أُصولہ صحیح حدیلہ ۔ فھلا انتقی 
صحیح غیرہ من الذین م وم شیا . ۱ 

(۹) وأسید بن زید ا حمال ء الذي قال فیه النسانی : متروك ء 
وقال ابن معین : حَدّثٌ بأحادیث کذبِ ء وضّفه الدارقطنی ء وقال ابن 
عدي : لا يتابع علىی روایاته ء وقال ابن حبان : روک المناکیر عن 
الٹقات ء ویسرق ا حدیث ہ وقال این حجر :مم أر لأحد فیه توثیقاً . 

)١١(‏ وأشھل بن حا ء قال أبو وُرعة : لیس بقوي ء وقال 
ابن حبان : کان بخطیء ء وقال أبو داود : أراہ کان صدوقاً ء (اُعنی م 
یصفه با لحفظ ) . 

)۱١(‏ وأیوب بن عائذ ء کان یری الارجاء ء قاله أبو وُرعة ء 
زار داد اد ع ادف 


۰ وبشر بن ادم ہ قال ابن سعد ؛ رایث اسدا‎ ) ۲٢) 


یتقون کتابه ء وقال الدارقطنی : لیس بالقوي ۔ 

)١٣(‏ وجریر بن حازم ء قال ا مد : کثیر الغلط ء وقال : م 
یکن بحفظ ء مع ھذا احتج بە ا جماعة . 

)١١(‏ وحسان بن إبراهم ء قال النساليی : لیس بالقوي ؛ وقال 
ابن عدي إنه یغلط فی الشيء ولا یتعمد ء وأنکر عليه أ مد أحادیث ؛ 
احرج لە الشیخان . 

)٠١(‏ وحسان بن حسان ؛ قال أبو حاتم : منکر ا حدیث ؛ 

)١٦(‏ وزیاد بن عبدالل البکائی ء ضعفه ابن الدینی 
والستان ے دا سصش ‏ اط ابن حبان ء فقال : لا یجوز الاحتجاج 


۔-۱۳۲۰۔ 


بخبرہ إذا انفرد ء روی لە البخاري مقروناً . 

(۱۷) وسام الاُفطس ؛ کان بخاصم فی الارجاء داعیة . 

(۱۸) وسلم بن زریر ء قال أبو داود ء والنسانی : لیس بالقوي 
وقال ابن حبان : لا یجوز الاحتجاج بە إذا انفرد ء أأخرج لە البخاري 
ثلائٔه احادیث . 

)١۹(‏ وإسحاق بن ثعلبة الحمصی ؛ قال أبو حاتم : مجھول ؛ 
منکر ا حدیث : قال ابن عدي : أحادیثه کلھا غیر حفوظة ؛ مع ھذا 
روی لە أحمدء ( تعجیل ص : ۲۸). 

)٢٢(‏ وأوس: ین عبداللہ الاسلمی ء قال البخاري : فیه نظر ؛ 
وقال النسائی ‏ لی بے وقال ابن عدي : فی بعض أحادیثہ مناکبر ‏ 
وقال النسانی : متروك وقال الساجی : منکر ا حدیث ء وقال ابن حبان : 
خطیء ء مع ھذا کله روی لە أ مد فی مسندہ . 

۳م بن تتییة ۔ قال بی بن سعید : ایس هو من جماز 
ا حامل ء وقال أبو حاتم : کان کثیر الوم ء لە فی البخاري ثلائة احادیث 
امن 

"٦‏ ابر عاند الأحر ء قال ابن عدي : ھا آتی من سوہ 
حفظه فیغلط ویخطیء ء وقال الہزار : اتفق أُھل العلم بالنقل أنه م یکن 
کا الہ عند البخاری ثلائة أحادیث . 

)٢٢(‏ وسنان بن ربیعة ء قال أبو حاتم : شیخ مضطرب 
ا حدیث ؛ وقال ابن معین : لیس بالقوي ء لہ فی البخاري حدیث 
واحد ۔ 

٢٢ (‏ ) ومھیل بن اي صال ء قال البخاري : ساء حفظه ؛ ومع 
ھذا أخرج لە . 


ے۱۳۳۔ 


(ہ٢)‏ وعاصم بن أيي النجود ء قال أبو حاتم : لم یکن 
بالحافظ ء وقال العقیلل :لم یکن فیە إِلا سوء الحفظ ‏ وقال الہزار 
نعلم أُحداً ترك حدیثہ مع آنه م یکن بالحافظ . 

)٢٢(‏ وعباد بن راشد ء ضکفه یی القطان ء وآبو داودء 
والنساىی ء وأدخله البخاريی فی کتاب الضعفاءء ٹم روی لە ي 
ایام 

( ۲۷) وعباد الرواجني ء قال ابن حبان : کان رافضیاً داعیة ‏ 
ومع ذلك یروي ا مناکیر عن الشاھیر ء فاستحق ستحق الترك ء وَفسّقَُ ابن أیيی 
کے آومناد بن السریء رکات این عریة جہ با ای ار 
صالح بن محمد : کان یشتم عغان ء روی عنه البخاري حدیٹا تا 
مقروناً بغیرہ . 

(۲۸) وعثان بن ا یٹ ء قال الدارقطنی : کان صدوقاً کثیر 
الخطاً ء وأومی أحمد إلی أنە لیس بثبت . 

(۲۹) وعتاب بن بشیر . ضعفه أ مد فی خصیف ہ وقال 
النسانی : لیس بالقوي ؛ وترکه ابن مھدي ء وقال ابن المدیني : ضربنا 
علی حدیئه ء مع ھذا لە فی البخاري حدیثان . 

)٣٣(‏ وعمرو بن مرزوق ء کان ابن المدیني یقول : اترکوا 
حدیثه ء قال الدارقطني : کثبر الوھم ء وأخرج لە البخاري حدیئین . 

)۳٣(‏ وکذا أخرج البخاري لعمران بن حطان ا خارجي ء 
خطیبہم ء وشاعرہم . وکان داعیة إی مذھبه . 


کل ہؤلاء روی عنہم البخاري ؛ أو مسلم ؛ أو أ مد ء أو کلھم ء 
ولم یمنعھم سوء حفظ بعض ھؤلاء ‏ وکثٹرۃ خطا بعضھم ء وشتم بعضهھم 


۔۱١١-‎ 


عثان ء وکون بعضھم داعیة إِلی مذھب ا خوارج ء أُو إلی الرفض ء من 


حنیفة والتخریج لە ء فھل ہو إِلا اللقت والعداوۃ غیر البریئین أو اإساعة 
ایاصدیہ > من غیر بحث ولا محیص ء والعصمة ف فی الخلق للانبیاء علیہم 
السلام وحدھم ء فعفا اللہ عنا وعنہم 

وُما الکلام علی متابعة عِسْل ء فمن یعلم السکین الابانی أن, رجال 
التابعات لوم یکونوا متکلماً فیہم لأآحخرجت اأحادیٹھم فی الاأصول دون 
ا متابعات ء وأن ا لتابعة لا ی یشترط فیا اُن یکون التابع غیر مجروح بشيء ء 
بل قد صرحوا ان السیء الحفظ متی ثویع بٹله صار حدیله حسنا باعتبار 


الحموع ؛ ٣‏ ( توضیح تبة الفکر ) . 
وقد یدخل نی باب ا تابعة والاستشھاد روایة من لا بحتج بحدیئه 
وحدہ بل یکون معدوداً فی الضعفاء ء ( مقدمة ابن الصلاح ) ۔ 
وقذ صرح السخاوي بقبول متابعة من ضعف بسوء الحفظ أُو الغلط 
وقد قلتٌ فی الکدھھی : إنه متہم بالوضع لکنهە توبع ء فا حدیثٹ حسن 
(الصحیحة ۱۷۰۸/۱). 
وِسّل ھذا ء لم یتہم بالکذب ء بل ہو ضعیف ء کا قال ابن معین ء 


وقال یعقوب بن سفیان : لیس با لمتروك ولا هو حجة . وذکرہ ابن حبان 
فی الثقات وقال : بخطیء ویخالف : وأما ابو حاتم : فمتعنَّتٌ ء وأما قول 


-۱۳۴۵۔ 


البخاري ء فيه نظر ء فغیر مفسر ‏ وربا أ٘طلق مثل ھذہ الکلمة فی راو 
تم رویٰ لہ فی الصحیح ء ( انظر مقدمة الفتح ) . 

وأٌطلق عین ہذہ الکلمة فی بعض الصحابة ء (انظر تعجیل 
المنفعة ) ۔ 

بقل خلع اق ضد بی سلم وفر لد اقاناء رعلیت .٢‏ 

وقوله : عندہ مناکیر لا یقتضی ضعفه . قال الذھبي : ما کل من 
روی المناکیر بضعیف ء واعتمدہ المبارکفوري فی ایکارامٹن : 

والحاصل أُنه لا یرد ھذہ التابعة إلا ا جاھل بالقواعد العلمیة التتي 
وضعھا اُھل ا حدیث وجروا علیہا ء ولا ینبذ ھذہ القواعد إِلا اللغرض ؛ 
او العادي للاأئمة ء والذي لە شھوۃ فی تخطئة العلماء و الغض منہم . 

وأما ال حدیٹ فقد قبلہ الحافظ این حجرء وأفتی بموجبه ؛ فإن 
وجدت فی خطوطة فیہا ذکر الأحادیث ا مشتہرۃ على الألسنة ء مؤلفھا 
تلمیذ للسیوطی ؛ مانصه : 

سٹل شیخ الاسلام ال حافظ ابن حجر العسقلانی رحمہ اللہ تعالی : 
یا من قطفتم من الاداب اُزمارا ومن علوم النہی والنقل اثارا 
ماذا تقولون فی أُمرِ الوراء إِذا نم الثریا بدا من بعد ما غارا 
وما الرادُ من الغفرانِ نسألکم عن الصغار وما قارفسن آوزارا 
فاغٹم ثوائیٔن من اأجل ابن مسثلة فقسد ٹرکٹٗ لەه فا وابصارا 


ٰذا الٹریا صباحاً حین تطلع لا 


کذا رویٰ الطبرانی فی الصغیر وعن 


خشی على الزرع من عاہاته عارا 
ای حنیفےة جاء التقییيسسد پمارا 


-۱۳۹۔ 


وجا تماما بلفظ ا جمع من سنن لتق وا داود إذ کارا 
وحکمة الغفر للاٌطفال قد بلغت ‏ سبم احقالات جل اللہ غفضارا 


×٭ ٭ ٭ 


ھذا ء وقد آن الاوان لازاحة الستار عما ینطوي عليه الأُلبانی وأضرابہ 
من إضمار ا حقد لابی حنیفة وتسابقھم فی انتقاصه ؛ وتہالکھم علىی 
إسقاطه من أعین الناس ء فتراہ یضعف حدیثه لسوء حفظه مع انە تابعه 
عسل بن سفیان ء وھو أیضا ضعیف ولیس ذلك من العدل فی شيء: 
وإنما حمله علىی ذلك انحرافہ عن أي حنیفة ء لأنا رأیناہ :۔۔- 

: قد حسن حدیث حبیب بن سا ٔ ء وقد قال فيه البخاري‎ )١( 
.. (۱ فیه نظر ( الصحیحة‎ 

)٢(‏ وقال فی طلحة بن بحییٰ : تکلم فیە حسم ال 
ضعفه ء ومع ذلك لا ینزل حدیثه عن رتبة ا لحسن ( الصحیحة رقم 
٥,.ء:‏ 

قلت : وقد قال فیه البخاري : منکر الحدیث ( فلا تحلّ الروایة 
عنہ علىی ما حکی الأُلبانی نفسه عن البخاري ) ۔ 

)٢(‏ وصحح حدیثاً فی مناقب طلحة ء فقال : وبا جملة 
فالحدیث بہذہ الطرق والشواہد یرتقي إ ی درجة الصحة ء وھی إن 
اختلفت الفاظھا فا لمودیٰ واحد ء ( الصحیحة رقم : )۱۲١‏ . 

قلت : مع أنہ لا یخلو شییء من طرقه وشواہدہ من متروك أو سيء 
ال الگا جدا : آر صاحب ساکیر ء أو إرسال ء 

(ر٤)‏ وحسن حدیث کثیر بن فائد ء وم یوثقه إلاً ابن حبان ء 

رترزے لن عند الأبال زالسىىیحة ۲/۴ 


ے-۱۳۷۔ 


وقال ابن حجرفیه : مقبول ء وھو أیضاً بمعنی لین الحدیث فی زعم 
الأُلبانی('؛ ء ولا متابعة ھنا ۔_ لکن الالبانی حسن حدیثه لأاجل شاھد 


وراوي الشاھد شھر بن حوشب ؛ وھو ضعیف من قبل حفظہ ‏ أقر بە 
الألبانی ء ( الصحیحة رقم : ۱۲۷) . 
)٥(‏ وحسن اسناد حدیث عاصم بن ہدلة ء وقد اُمعوا علیل 
سوءِ حفظه 
فیا تلدین ء ویا للعلم ان یکون حدیث أي حنیفة لإوآحفظه 
شعاد بے عاسم مع الچھاع مل سوہ ل6 الا 
 - ۹‏ 6 سٔ99٘ہ٘ٗ٘ٗٴ 1ًً٢٤‏ مع أن آبا داود قال فیه : 
ضعیف ء وقال ابن سعد کان تعفا جثلآل ا0ش اہ ضعیف 
لیس بذاك ء وقال ابو حاتم لیس بالقوي ء یتب حدیثہ ولا بحتج بەء 
وقال اُ مد : أجلح ء وجالد ء متقاربان ء وقد روی الأجلح غیر حدیث 
منکر ء وقال القطان : ما کان بالحافظ ؛ لکن الاسناد حسن عند 
الأٰلبانی ء ( الصحیحة رقم ؛ ۱۴۹ 
(۷) وحسن حدیث حنظلة السدوسی ء وقد کادوا 02۳" 
على تضعیفه ء وو منکر الحدیث عند أأ مد ء ولیس بثقة عند ابن معین ء 
ولا دون الئقة ء . فلماذا َسّنہ ؟ . 
لأہم وإن ضعفوہ لکن م یتہموہ . 
ولأنہ تابعه ثلاثة ء وإسناد أحدھم فيە مَنْ تغیْر ما کبر ء واخر ضعُف 
ری زسابہ امرس عو مر آخدیث عند اجار :و 
حاتم ء والنساىی ء وا ام اي أُحمد ء وقال الام : روی عن انس 


(ا) انظر الصحبحة ۱٦١/١‏ ۔ رقم: ۱۹۰ 


۔۱۳۸۰۔ 


أخادث یٹھة القلب انا موضوعة 


وفی إسناد الثالث من ہو متروك ؛ وکذّبہ ابن معین وغیرہء وقد 
استحی الأّلبانی ھنا قلیلاً ء فقال : لا یستشھد بہذہ ا تابعة ء نم قال من 
غیر تلگوڑ : إن ما قیلھا من التابعات ( الصواب التابعتین ) یکفي في 

تقویة ا حدیث ( الصحیحة رقم : .)۱٦١‏ 

" لکن متابعة عسل لا تکفی اتقویة حدیث أبي حنیفة ء مع ان عسلاً م 
برو حلایفاً بگٹپل والقلب أنه موضوع فیا للعجب ! . 


(۸) وحسن حدیث ابن جدعان ء وقال : ضعیف بسبب سوء 
ا لحفظ ا اق دا لہ عسن حدینہ آو یصسح إذا توح ٠‏ 
٢٢٢٢٠٦٠٦‏ ۲س مد یه حم بس قل لف ابضاًء 
( الصحیحة رقم : )۱٦۸‏ . ۱ 

(۹) وحسن حدیث عاصم بن ضمرۃة مع ان ابن عدي قال 
فیه : روی عن على أحادیث باطلة ء لا یتابعه الثقات والبلاء منه ء وقال 
ابن حبان : کان ردیء ا حفظ فاحش الحخطاً . وقد شارکه فی ھذا بعض 
من سبقه من کبار ا حدثین ؛ فلو لا العصبیة لسلکوا ھذا السلك في 
حدیث آأبي حنیفة ء ولکن التوفیق عزیز ۔ 

(س١)‏ وحکی عن الدارقطنی أنە حسن إسناد حدیث إسحاق 
الزبیدي ء وقال الحام : صحیح على شرط الشیخین ووافقه الذمی ء 
وا حال اُن إسحاق صدوق ء يَهمُ کثیراً ء أُطلق فیه محمد بن عوف أنه 
یکذب ء ( التقریب ). 
وذکرہ الذھبی فی الضعفاء فقال : كَُبہ محمد بن عوف ۔ وم 


۔-۳۹۰۔ 


یسایرهم الألبانی ؛ لکنه ل بعایدھم أیضاً ء فقال : لكنە م یتفرد ہذا 
الحدیث فان لہ طریقاً اخ فذکر حدیٹا فی إسنادہ من یروي 
الوضوعات ! ۔۔ نعم من یروي الملوضوعات ! ۔_ فھذا ہو الانصاف ؛ 
وھولاء ہم القوم لا یضل من اُخذ بشھادتہم واتبع أُقوا مم ء ( الصحیحة 
رقم: .)٥٥۸‏ 

فإن کان الأمر كذلك ء فما الذي حمل الأُلبانی على أُن رد شھادۃ 
البخاري فی حبیب بن سالمء وردٌٗ شھادتہ وشھادة أي حا 
والدارقطنی ء وابن حبان فی عاصم بن ہدلةء وردًٗ شھادة شُعبة 
وأ مد ء والنسانی ء والحاکم أیي أ مد ء فی یزید الرقاشي ء وقال : لیس 
شدید الضعف .۔ اُفمن کان متروك ا حدیث ؛ ومنکر الحدیث ؛ ولیس 

بثقة ء لا یکون شدید الضعف ؟ فإنْ قلت : نعم ء وکان جوابك ھذا 

ىن کا للسدق رم دی ضا للی درم ا حینة ۶ ا 
وعن التصری بأنه ء وإِنْ قال البخاري فيه ما یدل على أنه متروك ء وقال 
فیه مسلم : مضطرب الحدیث ؛ لکنە لیس شدید الضعف ء وإن حدیله 
یصلح للاستشھاد د کا قلتٌ فی یزید ء وفی کثیرین من متروکي الحدیث ؛ 
بل فیمن کذبە بعض النقاد ء وفی من کان یروي الموضوعات ؟ . 

وکذلك إن قلتٌ إِني حین رددت شھادة بعض أُھل الحدیث فی بعض 
الرواۃ فقد اأُخذت بشھادة آخرین منہم فی حَقّه ۔ 

س ہی ؛ لو انتہجتٗ ہذا المنہج فی حّ أبي حنیفة فاعذت 


بشھادة ابن معین : ج أبو حنیفة ثقة لا یحدث با حدیث إلا ما بحفظه ولا 
بحدث با : بحفظه >ء (عذیب ٥٥٥/٥٥‏ ء وتاریخ بغداد 
٣۳‏ ] ۃ.. 


۔١٤١ہ‎ 


وما ضرّك لو قبلت شھادة ابن ا مدینی : ہز إن أبا حنیفة روی عنه 
الثوري ء وابن المبارك ء وحماد بن زید ء وھشم ء وو کیع بن الجراح ء 
وعباد بن العوامء وجعفر بن عون ؛ وھو ثقة لا باس بە > . (جامع 
بیان العلم ۱۸۳/۲) وشھادة ابن معین : و وأما أبو حنیفة فقد حدث 


عنه قوم صا لحون > . 
حا لک معن قبول شھادة ابن معین ‏ وقد سُحل عن أیيی حیفة 
سن گناٹ احداً ضئّفه ‏ ہذا شعبة یتب إلیه ےمد 


یھ : جیپ ز الانقاء : ..)۱٢۲۷‏ 

وھذہ الشھادۃ حجة قاطعة علی ان تضعیف أيي حنیفة قد اأحدثھا قوم 
من طبقة تلامیذ ابن معین ‏ ولم یطعن فيه معاصروہە ولا شیوحخە؛ 
وما منعك ان تقبل شہادة ابن عبدالبر : وأما سائر اأھل ا حدیث فھم 
کالأعداء لأبی حنیفة وأصحابه ( الانتقاء : ینكە.ئ0"*؟ 

وما منعك ان تقبل شھادة : ان الساجی من کان ینافس أصحاب اي 
حنیفة ء ( الانتقاء : )٥١‏ . 

وما منعك أُن تقبل شھادة الفضل بن موسی السّینانی فی الذین یقعون 
فی أبيی حنیفة : ان با حنیفة جاءھم با یعقلون وبا لا یعقلونه من العلم ء 
وم یترك ‏ مم شیئا فحسدوہ ( الانتقاء : )۱۳١‏ . 

وما ملك ان ترد شھادة ابن معین : ان أصحابنا ( أُھل ال حدیث ) 
یفرطون فی أي حنیفة وأصحابہ ( جامع بیان العلم ۱۸۲/۲ ء والتعلیق 
الغنيی:؟ ))٥٢٢٢‏ 7 

۔وشہادة ابن عبدالبر : أفرط أصحاب الحدیث ںی ذم أي حیفة 
وتجاوزوا الذٌ فی ذلك ء ( جامع بیان العلم /۱۸۱) . 


ہ۔١۱١ىك‎ 


م أقول لك ولأضرابك من التابتة : إِنه لو لم یکن کلامُکم فی اي 
حنیفة ناشٹا عما تکنه صدورکم من الحقد عليه ء واندفاعاً إل ما تہوی 
نفوسکم ما استجزئم اُن تحکوا کلام ابن سعد ء وأ مد : وابن المبارك ‏ 
والدارقطنی ‏ وا لحاکم ء وعبد ال حق ء والنسانی ء فکلام ھؤلاء من قبیل 
ا جرح ال مبہم غیر المفسر ء قال المبارکفوري فی أبکارالئن : لیس بالقوي : 
جرح مہم (ص ۸۲ء ۱۲۸۰۱۰۷) . وقال : لا یحتج بہ جرح 
مہم (ص ۱۰۱۷ء ۷۲ء ۹ء) وقول الدارقطنی إنہ ضعیف ؛ 
جرح مہم (ص ۱۳۲). 

فکل من قال فيه : لیس بالقوي ء أو قال : إنه ضعیف ء أو قال : لا 
بحتج بہ لضعفہ فی الحدیث ء فقوله مردود عليه غیر قادح فی أي حنیفةء 
وقد اعترفت بیعض ھہذا فی مؤلفاتك ء وأُما قول ابن]المبارك ء فان صح ء 
فلا یدل إلا علی کون أبي حنیفة قلیل ا حدیث عند ابن ا لمبارك ء ولیس 
هذا بجرحة عند من لە نصیب من العقل والعلم . 

وأما قول الحام ء فلا یدل إلا علی ان أبا حنیفة لیس من ا حفاظ الذین 
احتُٛج بہم فی الصحیح ( اي صحیحي البخاري ومسلم ) وھذا لیس من 
جرح فی شیء .۔ فکم من ثقة ثبت حافظ لم یحتجا بہم ؛ فمسلم لم بحتج 
بالبخاري ؛ ولا بالڈھلی ء فھل ھذا جرح ؟ ۔۔ کلا ! 

وكذلك إن م بُعد أبو حنیفة فی طبقة الاأئبات التقنین الحفاظ ء فلا 
یقدح فیه شیکا ء فالحفظ والاتقان درجات لا یستلزم الا حطاط والتنزل 
عن بعضھا السقوط إلی درجة الضعف ؛ والحروج من دائرة ا لحفظ 
والائقان رأساً ء وھذا بین لکل من درس مقدمة صحیح مسلم و أُخذہ 
ئا عن شیخ - وأنا اُنقل لك سطرین منہا ء یقول مسلم : 


۔۱٢١٤١حہ‎ 


وإذا وازنت بین الأقران کابن عون ء وأیوب السختیانی ء مع عوف 
ابن أبي جمیلة ء وأشعث ا لحمرانی ء وہما صاحبا الحسن ء وابن سیرین ء 
کم أَنْ ابن عون ء وأٗیوب ؛ صاحاںہما إلا ان البون بینہما وبین ھذین بعید 
فی کال الفضل وصحة النقل . وإن کان عوف وأُشعث غیر مدفوعین عن 
صدق وأمانة عند أُھل العلم ء ولکن ا حال ما وصفنا من النزلة عند اُھل 
العلم > ( ٤/١‏ ھندیة ) . 

وھا أنا اص لك ھذا الفصل من کتاب معرفة علوم ا حدیث 
للحاکم ء للتجلى لك ا حقیقة کا می ء ولتدرك مبلغ ولوع الالبائی بالنیل 
من أپي حنیفة ء وجراءتہ علی تشویه ا حقائق ء وتلاعبه بعقول سخفاء 
الأحلام من أصحابہ الأغمار ‏ فاستمع إلی الحاکم حیث یقول : معرفة 
جماعة من الرواۃ التابعین فمن بعدھم لم يُحتج بہم فی الصحیح وم 
یسقطوا ....... ٹم قال ء ومثال ذلك فی الصحابة ء ابو عبیدة رما 
أمین ہذہ الأمة ء ‏ م تصح إِليه الطریق من جھة الناقلین فلم يُخرُج فی 
الصحیحین 7-. ٹم ذکر جماعة من الھاجرین الذین شھدوا بدرأ 
ولیس مم فی الصحیح روایة 0" تم قال : ومثال ذلك فی 
پا , - بی آن تل ؛ مژلاہ اقایون عل علر عاقم 
نی التابعین ء وحال آبائھم فی الصحابة لیس مم فی الصحیح ذکر لفساد 


الطریق إلیہم ء لا جرح فیہم ‏ فقد نزھھم الله من ذلك . سو 7 
قال : مثال ذلك نی أتباع التابعین ء موسی بن محمد سس عبداللہ بن 
شبرمة الضبی ء أبو حنیفة النعمان بن ثابت ء بُشیر بن سلیمان النہدي . 
م قال : ومثال ذلك فی اُنباع الانباع ء زفر ء أبو یوسف سسسھ 


سی ممن فی الطبقة الحخامسة ؛ م السادسة 


۔١۱٠٤۴۰‎ 


قال فی آخر الکلام : فجمیع من ذکرناھم فی ھذا النوع بعد 
الصحابة ء والتابعین ء من بعدھم قد اشتہروا بالروایة ولا یعدوا فی الطبقة 
الالبات المتقنین ا لحفاظ ۔ 

فقف ھنا قلیلاً ء وتأمل : ان ال حاکم یصرح فی أول کلامه اُن الذین 
ماھم فی ھذا النوع ء لم یسقطوا ء نم انظر ء إنہ یُصرح فی التابعین ء آنہم 
وإن م یذکروا فی الصحیح فلیس ذلك جرح فیہم : لن اللہ نرھھم عن 
ذلك ء وعقبه بذکر أمثلة اُتباع التابعین فقال : ومثال ذلك فی أُتباع 
التابعین فسمی فیہم أُبا حنیفة . 

وتأمل ثالئاً ء اُن الذي قاله فی آخر کلامہ ء إنما قاله فیمن بعد اُتباع 
التابعین لا فہم ء ولا فی التابعین ولا فی الصحابة . 

وأقول أخیراً : إن من اأجلیٰ البراہین وأوٹی النگلاگات ایا سر" 
وکذب الأبانی ء ان الحاکم ذکر فی کتابہ ہذا نوعاً عنوانہ معرفة الأئمة 
القات اللشھورین من التابعین وأنباعھم ممن یجمع حدیٹھم للحفظ 
والمذاکرة ء والتبرك بہم ء وبذکرھم من الشرق والغرب . فبداھم 


بالزھري ؛ وختمھم بکرز بن وبرۃ ا لجرجانی ء وسمی فی الائمة الثقات 


یق تو رت 
سی دہ ا و یو 
اُعاذنا اللہ من ھذہ العصبیة ا لحاہلیة ء وعمی البصیرةۃ 

وأما قول النسالی : < کثیر الغلط وا حطاً علی قلة روایته > . فالنساني 
متعنت ( انظر أُبکار امن : ۷۲ و )۲٢٢‏ ولایقدح قوله ھذاء حتی 
یسردٌ ہذا المتعنت جمیع مرویات اي حنیفة ء ویبرھن على غلطه وخطله 


۔١١٤ہ‎ 


نی اکٹرھا ء وھیہات ذلك . 

وم ی یبق الن فی ید الأُلبانی إلا قول بغار وترل ملم ھڈ 
نی سن قرل انتری مگکراہہ ‏ لاحت آد کر مس وط 
یثبت عن البخاري أنه فسرہ بشيء ؛ وإنما فسرہ ا متخرصون ول یتفقوا 
علىی تفسیر لەء بل قال بعضھم : إٔن البخاري یقولٰا فیمن تر کوا 
حدیثه ء ( قاله العراقی ) ء وقال بعضھم : إِنه یکون عندہ فی ادن النازل 
واُردئھا ( این کثیر ) ء وقال بعضهم : إِنه اکثر ما یقول لمنکر ا حدیث : 
سکتوا عنه ء وفیه نظر ( الذھبي ) ۔ فانظر کیف اختلفوا نی تفسیرہ 
"٦‏ لگا ہیل -. مم لیکن منك علىی ذکر أیضا أن 
الالبانی رما استشھد بن قال فیه البخاري : فیه نظر ء وشارکە فیه غیرہ 


ومھما کان تفسیرٴ× سکتوا عله > فھذا القول منہ فی آئی حنیفة 
یکذبہ الواقع التاریخی : فقد رَوّی عن أبي حنیفة الکٹیرون من الثقات 
9ء وفقد سی بعضھم شیخه الذي کان یستصغر البخاريی نفسه 
عندہ ء اأعنی ابن اللدینی ء وقد قدمنا حکایة قوله : ۔-۔ وقال شیخ لە 
آخر ( سلیمان بن خرب ) : روی حماد بن زید عن ابی حنیفة احادیث 
کثیرۃ ) ( الانتقاء ) ۔ 
کر رس شس سرت 
تۓٹچ من أي حنیفة حدیثاً کثیراً ( جامع بیان العلم ۱۸۳/۲) . 


یاراٹ اُحدا 0077 علیل 


وقد قدمنا ان ابن معین قال : ھذا شعبة بن ا حجاج یکتب إليه ( للی 
أبی حنیفة ) ان يیُحَْذثٗ ویأمرہ ء وشعبة شعبة ء یعنی ان شعبة وھو ممن 


۔-۔ 


لا یجھا مقدارہ أحدٌ نی إتقان ارورہ ور مہ توقيه فیہاء وبلوغه لل 
اُقصی الغایة 0 9س و وڈ ٠‏ فالذي یتکلم فی 
أبيی حنیفة بعد ذلك ء من ہو گ؟ وماھو؟ 


فافتونی أیہا العلماء ! وعلیکم الأُبان الغلظة ء ماذا أفعل ؟ هل اُرد 
شھادة البخاري وأقبل شھادة من ہم الیل کعباً منه فی نقد الرجال ؟ 
کو اس ےو یڈ 
تبین کالشمس ی وضح اللہار مِنْ صنیعہ فی کتبە أنه شدید الحقد علی اي 
حنیفة ء إما لعدم الاکتناہ بحقیقة حاله ‏ ؛ او حسداً وتغایرا ء وأیہما کان 
ور لا نس ذلك من قریب ولا بعید مقامٌ الامام ا جلیل البخاري رحمه الله 
فی دینہ وورعہ . وبلوغہ أعلىی مراتب الکمال فی علوم الروایة وجلالة 
شآنہ ء وارتقاع مکانہ فی الامامة ‏ فکم من إمام اأعل کعبأ مہ ورسخ 
دبا ق العظلم والدین ء قد دب إليه داء ا لحسد وا لحقد . ( والعصمة 
للأنبیاء وحدھم ) . 


فھذا ( )١‏ این شھاب الزھري ؛ قد اُطلق على اھل مکة فی زمانہ 
اہم ینقضون عریٰ الاسلام ء ما استٹنی منہم اُحدا . 

وھذا )٢(‏ مالك ء یقول فی محمد بن إسحاق : إنە کذاب ‏ 
009" ابن 
اسحاق : ھاتوا عِلَمْ مال فأنا بیطارہ . 

وھذا ( )٣‏ سعید بن ا سیب ء یقول لغلامه برد : لا تکذب عاٴ 
کیا کذب عکرمة علىی ابن عباس ۔. ۱ 

وہذا ٤(‏ ) إبراھیم الدخعی ء یتکلم فی الشعبي ء وھذا الشعبي ۔ 
حکلم فی الدخمی ۔ 


۔١٤١-‎ 


ند بے سرت شش چ کت جر ےئا ہار سعیہ 


قال ابن عبدالبر : ا فھذا ما لا يُسْمع من قوظھم ولا یُلتفت إليه 
ولا یعر ج‌عليه > . ( الانتقاء ۳۲ ..:. 

وکذلك لا یحط من قدرھم لاہم < بشر یغضبون ویرضون ؛ 
والقول فی الرضا غیر القول فی الغضب > ء (الانتقاء ۱۹۰/۲) .۔ 

وقد قال مالك بن دینار : یؤخذ بقول العلماء فی کل شيء إِلّا قول 
بعضھم فی بعض فإنہم اش تحاسداً من التیوس ء ونحوہ قول ابن 
7 

وھذا ابن عقدہ یتکلم ٹی آأپيی حامد بن الشرث ء فیقول 
الدارقطنی : تری وت مٹل کلامہ ء ولو کان بدل ابن عقدة یحیی بن 

وکذا اقول : أتری یؤثر فی اي حنیفة کلام الدارقطني ء وابن 
عدي ؛ وعداوعہما "احاب أي حیفة مکشوفڈء انظر ما قاله ابن 
عدي فی الدولاہي ء ورذ ابن حجر علی ابن عدي فی عہذیب التہذیب ء 

فیقول القائل ءوأبو علی ؟ ( یعنیي کلام أي علىی فی ابن الشرقی ) 
فیقول الدارقطنی : ومَنْ أبو علی حتی یسمع کلامہ فیه ء ( تذکرۃ 
ا حفاظ ٤٥٤/٤‏ ). 

ویقول الدارقطنی ھذا فی اي على النیسابوري اأحد ا جھابذة وواحد 
عصرہ فی الحفظ والائقان والورع ۔ 

وھذا أبو داود صاحب السنن . یقول : ابنی‌عبداللہ کذاب ء فکان 
این صاعد یقول : کفانا أبوہ با قال فیه . ورحم اللہ الذهبيی حیث 
ذِبٌ عن ابن أي داودء فقال : لا ینبغی ماع قول ابن صاعد فيه کا م 
یعتد بتکذییە لابن صاعد ؛ وکذا لایٔسمع لقول ابن جریر فيه ء فإن 


۔١۷-‎ 


ھؤلاء بینہم عداوۃ بینة ء فقف فی کلام الأقران بعضھم فی بعض ء 
کلامہ لا فی ا حدیث النبوي ء ( تذکرة ا حفاظ ۳۴۰۲/۲) . 


والعداوة آو آخسد أکار‌عا ایکوٹ ین الأقران > ولا رتحضر 
ذلك ء فریا تکون العداوة لاختلاف النحلة والمسلك ء ولو تباعد 
عھد المتعادیین ء فتری الشیعة یسبون اللفاء الثلالة ء وعامة 
الصحایة ء وا خوارج یسبون علیاً ء ویرمون أُصحاب النبي صلی اللہ 
عليه وسلم بارتکاب الکبائر - والعغانیة یتکلمون فی علی ء والعلویة 
نی عژان ء فكذلك أصحاب ا حدیث یعادون أصحاب الرأي وخحقدون 
علیہم وما اأحسن ما قال الشیخ جمال الدین القا“ می, فی کتاب ا جرح 
والتعدیل : وقد تُجائیق أَرَيات الصحاح الروایة عن اُھل الرأي ء فلا 
تکاد تجد أ ماءھم فی سند کتب الصحاح ۔۔ فتری نعم بن حماد شیخ 
البخاري ء یضع حکایات مزورۃ فی ثلب أبي حنیفة کلھا کذب ء ۔- 
وتری ا حمیدي شیخ البخاري ء یکتی آبا حنیفة بکنیة 0 000۸1 
اسٹر تلامیڈ البخاري و رجلا من اراڈل اصحاب آ٠‏ 
أقاموا القیامة ٭ وما یحملهم علی على ذلك إلا العداوۃ والشحناء ہ وا حقد 
راف لاجل اختلاف الو جھتین 


ونشاہد اُن کبراء ا حدّثین إذا غضبوا أو حقدوا علىی اأحد لم یجحتملوہ 
ولو کان یستحق الاحتال کصنیع البخاري وأضرابہ مع أي حنیفة ء 
۔ وإذا رضوا اُحدا احتملوہ ولو م یکن مستحقا لذلك ء کصنیع 
البخاري مع نعم بن ماد ؛ فإنه کان بحدث من حفظه ؛ وعندہ مناکیر 


:حم 


۔-۸۔ 


وقال النسانی : ضعیف ء وقال مَرّة : لیس بثقة ء وقال : صار في 
حلَمَنْ لا پُحتج بە ء وقال این حبان : رما اخطاً ووھم ء وقال أبو 
داود : عندہ نحو عشرین حدیٹا لیس لە اصل ء وقال الدارقطني : 
کثیرالوھم ؛ وقال سلمة : هو کثیر ا حطاً ء ولە أحادیث منکرۃ ء ولە 
س“٭ؤه۷۷٠'‏ ۷گ٘گ٘۰۰۷۰۰۷۰۷) 
حنیفة ء فأخرج لہ البخاري فی صحیحہ ؛ فکأنہ أُجازہ بہذہ ال جائرة 
ا فا ںنة ء وم یستحل مسلم ء ولا النسانی ء ان یرویا لە 
شیٹا فی کتابہما . 

٠.‏ الف : إن کلام الالبانی ینم عن جھلە یعنی التفسیر ء 
77٦‏ ھ+ ہم ما فسّروا کلمة البخاري ء ان معناہ متروك ا حدیث 
.ے..م. و وتجگووٹتسو ٹوٹ 
ا جرح ء فحین قالوا : فلان متروك الحدیث مثلاً ء فعلیہم ان بیینوا ماذا 
رك حدیئہ . لیظھر أنہم ترکوہ لقادچ ء فریا یٹرکون لأمر غیر 

کیا ترك مسلم البخارئ ء والذھلیٌ ء فلم یروعنہما في 
صحیحه ؛ وترك ابو زرعة وابو حاتم البخاري ء انظر ال جرح 
والتعدیل . 

وأُما قول مسلم : فالاضطراب فی الحدیث ء لیس ما یقدح علی 

لاق ء بل حین یغلبٔ عل حدیث الراوي ۔ لا سیما ومفھوم کلام 


- 


مسلم ان لی حنیفهھ 2 آعادت یت فا 3 فالشغان إذاً یی اختیار 
حدیثه . وإجشمائہ ؛ مم النظر فی کم حدیثاً اضطرب > وکم حدیئاً منە 
سال من الاضطراب ۔ 


۔١۹۰۔‎ 


رتد نقل الأباق بے عی اد رف عیدیثٹ الرجل إذا ان 
سام دب آاطام ے الا تماد ران بضظرب سض 
عله گلا ارڈ لان کل آعد لا یثدر عل ضط عا ععمر لہ 
(السودة: .)۲٦۷‏ 

رانا قرل ابن مع + لا یتب حدیفدہ > فاعخطاً الألبال یق تل 
کلام الذھبی أو اخطاً فیه ناسخ کتاب الضعفاء ( إِنّ مم أُقل إِنّ الذمبي 
نقله بامعنی فاخطا فيه ) ؛ والصواب : ان ا حمد بن سعد بن آبي مریم 
سأل ابن معین عن أبيی حنیفة ( ومعلوم اُن أحمد ھہذا م یدرك ابا حنیفة 
ولا قارب > فمعتی سؤاله عن آبی حیفة آنه سال ء6 کا نے 
عمن یرویە ) فقال ابن معین : لا تکتب حدیثه ( انظر تاریخ الخطیب 
۳) ۔ ولیس قول ابن معین ہذا من الحرح فی شيء ء وإن 
فرضناہ جرحا فھو مردود لابہامه . وقلت : إنہ لیس من ا جرح في 
ٹیء ء لان اصحاب الحدیث رما یرون آر یتعرن . ک ۹۷۷ 
عن بعض الرواۃء لا لقدع قی أحادیٹہء بل لکون آراوی ۷۷0 
مثلاً ء أو کونہ خالفاً مما عليه اُصحاب ا حدیث من آرائھم ء فالہی 
عن الکتابة عنه لا یقتضی کون روایته لیست بحجة ء بل القصود من 
النہی ان يُه>ُجْر فلا يُشَیّخء صرح بە ابن تیمیة فی المسودة (ص 
٥‏ ء وقال والدہ : إن قول أ مد : أصحاب الرأي لا یُروی عنہم 
ا لحدیث سس ٹت-- وھو ( أي معناہ ومرادہ ) ما ذکرتہ نی البتدع ء إِنه 
نوع من الھ٢جُر‏ ء فإنه صرح بتوثیق بعض من ترك الروایة عنه کاأبي 
یوسف ونحوہ ء ولذلك لم بُوَٴ ہم فی الأمھات کالصحیحین ء 
(السودة : .)۲٦٢ ٢١٦٦٢‏ 


چتجچپج- 


وقال ابن تیمیة : ولہذا نہی أ مد عن السماع من جماعة فی زمنه من 
أجاب فی ا حنة ( کعلی بن ا مدینی ء الذي إلیہ النتہی فی معرفة علل 
ا لحدیث النبوي مع کال ا لمعرفة بنقد الرجال ء وسعة ا حفظ والتبحر 
(المیزان ۲۳۱/۳) . ترك حدیئه الامامُ أُحمدُ فی قول عبداللہ ابنە 
وترکہ إبراہیم ا حربىٔ لمیلہ إلی أ مد ابن أبي داود ء وقد کان حسناً إليه ء 
وکا امتنع این پالروایة عنہ ابو زرعة ء وأبو حاتم لأجل مسثلة اللفظ 
( الیزان ۲۳۰/۲ ) وأجمع السلمون علی الاحتجاج بہم ...... وکذلك 
الخلال ترك الروایة عن أقوام لنہي امروزي ء ورویٰ عنہم بعد موتە 
وذلك ان العلة استحقاق اھجر عند التارك ( المسودۃ : )٦٢٢‏ ۔ 

وربا لا یکتبون عن رجل تورعاً کقول أ مد : لا یعجبني أن یکتب 
لحدیث عن معین ( أي من یبیع بالِيّة ) . أو کقولە : لا تکتب عن 
ھولاء الذین یاخذون الدراھم علی ا حدیث ٤‏ قال القاضي ۔_ على ما 
حکاہ ابن تیمیة ۔۔۔ ہذا علی طریق الورع لن بَیع الِيتَة وأخذ الأجرۃ علی 
روایة الحدیث مما یسوغ فيه الاجتہاد ء وما ساغ فیه الاجتہاد لم يَفَسَق 
.)۷٦٦ 5‏ 

فھذہ هي الجروح التی ضخم عددھا الأَبانی تمواً على الجهلة 
وإرضاء لشھوتہ نی تضعیف أبي حنیفة مع السکوت وا خرس عن إبداء ما 
فی ھذہ ا جروح من وَمْن ووَمٌي ‏ وکونہا غیر قادحة ء وما ذلك عن 
جھل وغفلة أو نسیان ء بل إِنْ صدرہ لا یتسع لن یکیل لاي حنیفة 
بالملکیال الذي کال بە لغیرہ . 

قال الألبانی فی الضعیفة : < وھذا الاختلاف مع ضعف ا ختلفین نع 
من تقویة ا حدیث >> ؛ (ص : ۷۸ س .)٠٥٢ ٢:‏ 


۔۱٥١١-ى-‎ 


قلت : إِنْ کان مثل ھذا الاختلاف موجباً لضعف ا لحدیث ؛ فلا 
یسلم من الضعف حدیث ف الدنیا إلا ما شاء اللہ . 

وأنت نفسك لم تحکم بہذا ا حکم ال جائر ء حین صححتٌ حدیث 
رقم : ٣‏ ( فی الصحیحة ) ولفظه : كنٌ بعڈل عِْق رقبتین ے 
واستشھدت بحدیث أي ذرٌّ ولفظه : أربع رقاب ء نم ذکرت لہ متابعاً ء 
لفظه كىٌ لە کعشر رقاب ء فلم مِنعك ھذا الاختلاف من الاستشھاد 
ولا قبول ا تابعة 
وحین اشتہث نفلك أُنْ مُصحح وتقوّي حدیئاً اختٛلف فیه ء قلت : 
نل ہے : و إن الأَلفاظ مختلفة ولکن الؤدیٰ واحد > ء فلو لم تکن 
أحکامك عن ہوی لأمکنك ہنا أَن ت تقول : إِن الطلق بحمل على القیدء 
کا تقرر فی علم الأصول ل ء فمؤدی الطریقین واحد ء ویرتقي ا حدیث 
بمجموعھما إلی رتبة الصحة ؛ لأنْ کل واحد منہما لا ینزل عن درجة 
الحسن ء إِنْ کان ہناك إنصاف ء فکم من راو حاله کحال أي حنیفة ء 
وصلل تد حٌّ حدیہ اصحاب الديثء بل الألان آ٣٣‏ 

ولو تمکنت من اختلاس الفرصة ‏ عرضت عليك قلیلاً من کثیر مما 

تجمع لدی من الأأحادیث التی حسنوها ء ولیس رواتہا أمٹل من اي حنیفة 

وعسل ؛ بل الکلام نی رواۃ عدد غیر قلیل مہا اشد . 

م إنی اختلسبُ یوماً ؛" فرصة رض عة اناد سس فنائرس 
أصحاب ا حدیث ء کالیزار ؛ وابن حجرء ورجاھا مجروحون جرحا 
ات آقلق عات' خر یہ ا تا ضتا سن ذف۶ 

)١(‏ عبدالحمید بن بَھُرام عن شُھُر بن حوشب ء وشھر ء قال 
فی النسائی : لیس بالقوي ء وقال ا حام : لیس بالقوي عندھم ء وقال 


-۔ 


اہر ن عدي ؛ عامة ما یرویەه شھر وغیرہ من الحدیث ء فيه من الانکار ما 
فیه ء وشھر ؛ لیس بالقوي فی ا حدیث ء وہو ممن لا یحتج بحدیئه ولا 
یعدین بە . وقال البیہقی : ضعیف ہ وقال ابن حزم : ساقط ء وقال ابن 
عدي : ضعیف ء وقال ابن حبًّان کان یروي عن الثقات المُ7ضلات ؛ 
وعن الأثبات اللقلوبات ۔ وقد ت رکه شعبة وتیحيی ء ورموہ بالسر قة 
والحیانة ۔ 

ومع ھذا کلە قَویٰ البخارئ أمرہ ء وقال : حسن ا حدیث ؛ وحسّن 
حدیئه ابنٔ حجر ء انظر ا مطالب العالیة رقم : ٣٥٢٥٢‏ . 


)٢(‏ حکی الالبانی عن این حجر تحسین إسناد فیه إ ماعیل بن 
أی أویس عن أبیە ء وأقرہ ء مع أُن فی إماعیل کلاماً شدیداً ء حتی ان 
ابن معین قال : إماعیل وأبوہ يَسُرقانِ ا حدیث ہ وقال فی إ ماعیل : 
٦٣١‏ وس پبغی. وقال النسائی ؛: ضعیف ء . ٰ 
موضع : غیر ثقة ء وقال الدارقطنی : لا أختارہ فی الصحیح ‏ 
حکی عنه أنه قال رما کنب اُضع ا حدیث لأھل الدینة إِذا ا 
شيء ‏ ورماہ إلاضع یف بن محمد أیضاً ۔_ مع ھذا انخزب آ 
الشیخان . 

وأما أبوہ ء فضعّفه ابن معین ء وقال ابن ا مدینی : کان عند أُصحابنا 
ضعیفاً ء وقال الفلاس : فیه ضعف ؛ وھو عندھم من أُھل الصدق ؛ 
وقال یعقوب بن شیبة : صدوق ؛ صال الحدیث ؛ وإل الضعف ما 
هو . وقال النسانی : لیس بالقوي ء وقال أبو حاتم : یکتب حدیئہ ولا 
يُحتج بە ء ولیس بالقوي ء وقال ابن عبدالبر : لا یحکيی عنە أَحدٌ جرحة 
فی دینه وأمانته ء وإِلّما عابوہ بسوء حفظه . 


۔۱٥١-‎ 


)٣((‏ أبو شیبة الواسطی ء صالط ا حدیث عندالہزار ٭ وقد قال 
فیه البخاري : فیه نظر ء وضعفه ابن سعد ء والنسالی ء وابو داود 


ویعقوب بن سفیان ء وابن حبّان ء وابن معین ء وابو حاتم ء وقال ابو 


زرعة : لیس بالقوي ؛ وقال أبو حاتم : منکر الحدیث ؛ وفیه کلام 

وع حسن الہزار حدیث إسحاق بن محمد الفروي . ( انظر 
زوائد مسندہ رقم : )١‏ وقد صرح بضعفہ أیضاً ( فی رقم : 
٥۵ء‏ وسئل علنه أُبو داود فوھاہ جداے وقال النسانی کیٹ ررکكکنے 
وقال الدارقطنی : ضعیف ء قال الساجی فیه : لین ء وقال الحاکم : عیب 
علی محمد ( البخاري ) إخراج حدیئہ ء وقد غمزوہ . 

() مصعب بن ثابت : حسن ا حدیث عندالیزار وقد ضغعفه 
احمدء وابن معین ء وقال أبو حاتم : صدوق کثیر الغلط ء لیس 
بالقوي ء وقال الدارقطنی : لیس بالقوي ؛ وقال ابن حبّان : انفرد 
رناکیز ین الشافیں۔ لیا کر ذللع وه اض عانه ےا 

() وقد حسن الحافظ حدیث شريك بن عبداف ٢٣۷‏ 
للطالب العالیة رقم : ۹) وقد حسن لە غیر منا اف غر نم 
لکتاب ء مع قوله فیه : صدوق بخطیء کثیراً تە نغیر حفظ وذکر و 
رنہ ا اما تہ نل مال تمارک دی 
بالقوي ء وقال ابو اُ مد الام : لیس با تین ء وقال الأزدي : سییء 
الحفظ ؛ کثیر الوھم ء مضطرب الحدیث ء وقال یعقوب بن شیبة 
صدوق ثقةء سییء الحفظ جتا ء وقال ا جحوزجانی : سییء الحفظ 
مضطرب الحدیث ء وقال أبو ورعة : کان کثیر اخطا . 


۔۱٥١-‎ 


(۷) وقد حسّن الألبانی حدیث عاصم بن بہدلة لقول الذھبي 


إنە حسن ا حدیث ء ( الصحیحة رقم : )٦٦٣‏ مع ان عاصماً قال فیە 


انار :لم یکن بالحافظ ء وقال أُبو حاتم : لیس حله ان یقال هو ثقة وم 
یکن با حافظ ‏ وقال بن علیة : کل من ا مه عاصم سییء ا حفظ ؛ وقد 
طب ھذاء وقال ابن خراش : فيی حدیثهہ نکرة ء وقال 
ایل کک لا پچ احفظ ؛ وقال الدارقطني : فی حفظه ثيیی 
فاجمع ہولاء کلھم على سوء حفظہ . وم نجد نصاً عن أحد من النقاد أنه 
کان جید الحفظ ء ولکن الالبانی بموہ علی ال جھلة فی حفظ عاصم خلافاً 
"ر۰0٥"‏ تی( دھی جودة حفظہه ء فانظروا إل وقاحة 
بعض من یدٌعی العلم أنەه حین یحاول ان یضعف حدیث أیي حنیفة بموہ 
علىی أُضرابه من ا جھلة أُن کلام الحاکم یدل علىی سوء حفظ الامام ء وحین 

یہم أُن سن حدیثٗ عاصم بن بہدلة تلق أُن فی حفظ عاصم خلافاً 
معروفاً ء والواقع آ0 حفظه کلمة انفاق ؛ وذلك لہ ان مطلق 
سوء ا حفظ لا ینع من تحسین ا حدیث . 

(۸) وقد حسن الترمذي حدیث حنظلة السدوسي وأقرہ 
الألبانی ء بل جعله أعلی من ا حسن ؛ ۔۔۔ وحنظلة ختلط ضعیف ء منکر 
ا حدیث ء لیس بقوي ء ولیس بثقة ء ولا دون الئثقة ء ( انظر تہذیب 
التہذیب ) . 

فھذا قلیل من کثیر ء ولو أُن اللہ وفق أُحداً من أصحاب العلم لنتبع 
الأسانید ا حکوم علیہا بالحسن ؛ وجمعھا فی مکان واحد ء لکان عملا 


۔۱٥١‎ - 


مشکوراً ء یرجی منە تفتح بصیرۃ بعض الأغرار من منتحلی ا حدیث ء إن 
کان عندہ مثقال ذرة من علم أو حیاء . 

قال الاَلبانی فی الضعیفة رقم : ٦٦٢‏ < شھر ء ضعیف ؛ لا یحتج بە 
لکثٹرةۃ خطفه > . 

قلت : شھرء وثقة أحمدء وقال : ما :أحسن حدیله ء وقالہپ 8 
روایة : لیس بە باُس ء وقال عثان الدارمی : بلغني أُن ا مد کان یثٹي 
ع لی شھر ء وقال ابن أئيی خیئمة ء ومعاویة بن صالح عن ابن معین : 
ثقة ء وقال عباس الدوري عن ابن معین : ثبتٍ ء وقال العجلی شا 
تابعی ثقَة . وقال یعقوب بن شیبة : ثقة على أن بعضٗؾاقد طعن فيه ‏ 
وقال یعقوب بن سفیان : وشھر وإن قال ابن عون : ترکوہ ء فھو ثقة . 
وقال أبو وُرُعة : لا باُس بە ء وقیل لابن الدینی : ڈوٹی خااکائیر؟ 
فقال : أنا اأحّث عنه ء وکان عبد الرحمن ( این مھدي ) بحدث عله ‏ 
وآنا لا أُدع حدیث الرجل إلا ان یجتمعا عليه یی وعبدالر من علی 
ترکە ؛ وہٰذا کلە قال البخاري : شھر ؛ حسن الحدیث : وقوی آمرو 
حکاہ الترمذي عنه ء فالقول فيه قول البخاري وھو حسن الحدیث ؛ 
وتضعیف حدیثہ جھل وإسراف ؛ فقد روی لە مسلم ولو مقروناً بغیرہ 
فھو علىی شبرطہ ولو فی ا لتابعات ہ وإذا تحقق ان حدیث شھر ھذا حسن 
م یصح ا حکم علىی ا لحدیث ذي الرقم 4ء وذی الرقی ۲٦۹۳‏ 
وذي الرقم : ۲٦٢‏ ء بالوضع 

رما عا فی عذہ الأحادیث من الزیادات ء فینظر إن کانت مما توبع 
رواتہا علہا أُو شھد لھا شامد م یصح علیہا الحکم بالوضع أ٘یضاً ء وإِن م 
توجد ا متابعة او شاھد أُعِلَتْ بالنکارة دون الوضع ء إلا ان یقوم علیہا 


۔۱٥١ہ‎ 


دلیلل الوضع . عثاله : أکْرموا عمتکم النخلة ء فإنہا خلقث من فضلة 
طینة یکم ادمء (رقم: )٦٢۳‏ رد سٹرورن تح سعید جن 
الأوزاعی ء وم یقل فيه العقیلی اکثر من ان حدیئه غیر حفوظ('۶ء ولا 
یعرف إلا بہ . ولا ابن عساکر اکثر من أنه غریب ء وقد اعترف الاُلبانی 
أنە لا ینافی الصحة انظر الصحیحة ص ٣٢٤‏ حیث یقول ( الغرابة قد 
تجامع الصحة کا ہو مقرر فی مصطلح الحدیث ) وأما قوله : إن اقیمي 
(یعنی مسرورَاَُ مجھول : فلیس کذلك ‏ لان مسروراً روی عنه شیبان 
وغیرہ ء ومن روی عنه اثنان فلیس بمجھول . 

وم یغمز ابن حبان مسروراً إلا بأنہ یروي عن الاوزاعی الناکیر 
۹3٦‏ ےھ نت یھو سرت ما بینہما فرق ؟ والألبانی 
مو آاباڈلم : فلیسمٌ انا واحداً من اتہمہ بالوضع او 
الکذب . وبالجملة فالحذاق المنصفون لم بحکموا علی حدیث مسرور إلا 
بالغرابة أُو بالشذوذ ‏ لکن الألبانی تطاول علیہم ء فحکم بالوضع ۔ 

٣۷٣‏ حدیث أي سعید الخدریي ضعیف جداً ء فلا 
یصلح شامداً اتفاقاً ۔ 

فأقول : إِن با ہارون العبدي لا شكٌ أنه اتہم بالکذب ء لکن لا 
شك أُن أُسباطاً با الیسع أیضاً کذبە ابن معین ء وقال ابن حبان : کان 
خالف الثقات ء وقال أبو حاتم : مجھولے ولا نعرف أحدا وثقةء مع 
هذا روی لە البخاري فی صحیحہ مقروناً بغیرہ ء وکذا أسامة بن حفص 
م یوثقه اأحد . وقال اللالکائی : مجھول ء وم یِنع البخاري ھذا أُن یروي 


0 ) معناہ فی اصطلاح ال ا حدیث ان حدیثہ شاذ ء لا أنہ مکذوب أو موضوع . 


۔۷-۔ 


ل حدیئاً واحداً بمتابعة أبي خالد الأ مر ء ( وم یکن حافظا باتفاق أھل 
العلم ء کا قال البزار ) والطفاوي ( وھو منکر الحدیث عند آبي زرعة ) 
فعليیك أیہا الألبانی بالتروي فی ا حکم ء والتحري للصواب . 

٥‏ : رواتة کلھم ثقات معروفون 
طبقات الاصہہانیین 7ھ َ98+" وم یذکر فيه جرحا ولا تعدیلاء فھو 
مجھول ء (الم لضعیفة رقم : .)۲٦٢/۳‏ 


قال الّلبانی تحت الحدیث رقم : 


قلت : ترجمہُ أبو نعمم فی أخبار أُصبہان ( ۲٢٢/٢‏ ) بنحو ما ترجمه بە 
ابو الشیخ ٹم ساق لە ثلائةً أأحادیث ء أُوها ا حدیث نے ار فک 
ویُعلم من ھذا السیاق ء أنه حدث عن ابن شبیب ثلاثة من الثقات 
العلماء ‏ الحافظ أبو الشیخ الاأصہانی ء وحمد بن ا مد بن عبد الوھاب 
القري ء والقاضی ابو ا مد محمد بن أُحمد بن إبراھیم العسٌال من کبار 


الىاس ٔي المعرفة والاتقان ٤‏ وا حفظ ؛ ومن رویٰ عنه ثلائة من أمثال 


ہژلاء العلماء فلیس بمجھول ء ولا یجھلە إلا جاھل با جری عليه أُھل 
ال حدیث ء بل هو مقبول الروایة ء صرح بە الذھبي فی الیزان ۔ وم فِ 
رواۃ الأحادیث الصحیحة من أمٹال ھذا . وما یشھد کون مقبول 
الروایة ء ویدل على أنه لا مَعْمَرٌ فیه ء أنە بلدي أبي الشیخ ء وقد خبرہ أبو 
الشیخ ؛ ومع منە ء وترجم لە فی طبقات الأصہانیین ؛ وکذا هو بلدي 
اي تعم ء وأبو نعم تلمیذ اي الشیخ ء وقد ترجمه أیضا وم بجرحه واحد 
منہما بشیء . بل ساقا لە اأحادیثٗ ساكتْن عنه ‏ فلو کان وضاعا ؛ کا 
وسوس الاُلبانی ء ما حل ما السکوت ہ وقد علما بذلك ء وخرجا 
حدیئه ۔ 
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۔۱٥۸ں‎ 


وأما ما یتومہ الأُلبانی من النکارۃ فيه من إطلاق ا حج على زیارۃ 
القبر ء فقد فسرتہ الروایة التی أُخرجھا الخطیب فإن لفظه : زارتث 
الملائکة قبرہء اخ ؛ وما ہو فی حق ا لمکلفین من بني آدم ء بل فی حق 
الااکتاء وم غیر مکاف متا ا طلاق ت ایس لا آفحض تشین 
لنزول املائکة کل یوع أو کل عام للترحم علی صاحب القبر ء کا یوالی 
الحججاج السفر إپی البیت ء لا ینقطع ذلك حتی تقوم الساعة ء فلیست 
فیه أیة دلالة علی جواز الج إلی القبر أو علی إطلاقه علی زیارۃ بني آدم 
للقبور ‏ بل ما مم یکن ال حجّ للقبر معروغاً عادة ولا شرعاً ء ولا ماذوناً فیه 
قال : کا یحج الؤمنون إلی بیت اللہ ء ولم یقل : کا بحج الؤمنون للقبر ۔ 
ا حدیث رقم : ۲۹٢‏ : (من قرأً قل ہو اللہ أُحدء مائنی مر 
غفرت لە ذنوب مائتی سنة ) قال الأبانی : منکر ء (الضعیفة 


70-۷۰ 


قلت : استنکارہ ھذا الحدیث منکر من القول وژُور ء فإنْ ا حدیث 
کا اعترف بہ الألبانيٰ روی من ثلاث طرق ٠‏ أوٹھا طریق الحسن بن اي 
ل۵ "مل الأیانی من بلذیاہء لأن أحمد والنسائی ضتکفاہ 
وقال البخاري لاقلاس : ال عنگر الخفیث, 

وأقول ہا : إِن الاُلبانی خان فی النقل وقطع ما أمر الله یة اَنْ 
یُوصل ء فإِنْ الفلاس لم یقل هذا إلا موصولاً بقوله صدوق ء أعنی انە 
قال : صدوق منکر ا حدیث ۔ 

وثانیاً : إِنّ الاُلبانی کتم اأقوال مُرکیہ التی تد علی عدالته ونباہتہ 
وصلوح أحادیثہ ؛ کقول مسلم بن إبراہیم ۔۔۔ وقد روی عنه مشافهة ۔۔۔ 
کان من خیار الناس . وکقول ابن حبان : من خیار عباد اللہ الخُشن ؛ 


۔۹۔ 


ضفَّفه بحییٰ ء وترکه أ مد ء وکان من التعبدین ا جابین الدعوۃ ء ولکنه 
غفل عن صناعة ا حدیث وحفظه ؛ ؛ فإذا حذُث وَهِمّ وقَلَّبَ الأسانیڈ وھو 
لا یعلم ء حتی صار ممن لا بُحتج بە ء ون کان فاضلا ۔ 

فتُمل قول ابن حبان ہ وانظر أنه لا یصفه إلا بالوهم فی الأسانید ؛ لا 
غیر ء وأنە یقول : لا یحتج بە ء لا یقول : نہ ساقط ہ أُو مردود ؛ أو 
واوء ۔۔ وکقول ابن عدي الحسن بن أیی جعفر ب أحادیٹۂ صال یھ 
وھو یروي الغرائب ء وخاصة عن محمد بن جحادة بی ات وله عن 
حمد بن جحادۃ سے[ أحادیث مستقیمة صالحة ؛ وھو عندي من 
لا یععمد الكَذبّ وھو صدوق . 

وکذا کم الأُلبانی اُن عبد ال رمن بن مھدي کان قد ترك الحسن بن 
ابی جعفر ء ئم عاد فحدث عنه ء فلما سُکل عن ذلك ء قال : ما کان لي 
اعد ری زا انا احلت ظا 

وھذا کله یرشدك إلی ان البخاري لا یعنی بقوله فيه : × منکر 
الحدیث ہ إلا أنه قد یأتی بالغرائب پ کا اأفصح بە ابن عدي ء فإن البخاري 
نظراً إی تحریه الحقی وورعه ء وثقوب نظرہ ء وإتقان علمه ء لا یمکنە ان 
یرمي الحسن بن أي جعفر بمخالفة الثقات ؛ ولا تظھر منہ. ولو فرض 
أُنہا ظھرت فقیما حن فیە لا یستطیع اح أنْ بُسمي لن ثقةً خالفه الحسنْ 

بن ابی جعفر نی ھذا الحدیث ہ وقد تمحقق ان أحمد وغیرہ قد یطلقون 
الد اکے علی الأفراد الطلقة ء (کا نی مقدمة الفتح : ٥٤٤‏ ) ۔ 

فالحق ان أحادیث ا حسن محکوم علیہا بالحسن إلا إذا ظھر ما یمنع من 
ھذا الحکم . وا لا یك فیه أحد ممن اُخذ العلم من أھله وھضم ما قراً 
من القواعد العلمیة ء ان ھذا ا حدیث أقل أحواله أنەه حسن لغیرہ ء فقد 


-۱۹۰۔ 


حکی الأبانی نفسه عن البزار ( عن طریق السیوطي ) أنه قال :لا نعلم 
رواہ عن ثابت إلا ادیسن بن أبي جعفر ء والأغلب ء وم متقاربان نی 
سوہ الحفظ ء _ وقد صرح ابن حجر فی توضیح النخبة أَنه متی توبع 
لسےء الحفظ مخبر کمن ہو فوقہ أو مثله ء صار الحدیث حہنا 7 
لذاتەء ۔۔ وبەہ صرح غیرہ . 

ولا تابعھما صالخح الري صار اقوی قإنه لم یتہم بکذپ قط ء حتی رڈ 
متابعته ء بل کان یغلط شیئاً ء ولذا قال ابن معین فی روایة عنه : لا باس 
"'"'"'"""87 ار ان اعتلج نی نفس الألبانی أُن الذھبي عٌ الحدیث من 
٦:,ےت2ھ2ھ"ھ0۳“"‏ 7م ۔ےسییفرخ روعد . ولیعد لی ڈاکرتہ ما سرد 
الأحادیث الضعیفة من أوهام الذھبی ء ( انظر ٣‏ و ٦٣٦‏ لی غم 
ذلك ) ( الصحیحة ٤ا٤‏ ء ۷۷۹) ٠‏ ۱ 

ولیعڈ إلل ذاکرتہ أیضاً آئهٴ سن حدیث ابن جدعان ؛ وھو 
یر" اد بن منصور ء وھو كذلك ز الصحیحة رٹم 
و 
کید کا اسیء احفظ 2 ص- سس 
لکن ا حدیث حسن باقترانہما معاً ( الصحیحة )۱٦١/١‏ . 

وأنە یحسّن حدیث حنظلة السدوسی ء وھو منکر الحدیث ؛ ولیس 
بٹقة وقد اختلط ؛ بحدیث فيه قیس بن بن الربیع وقد تغیر ما کبر ء وحدیث 
کثیر بن عبداللہ ء وھو منکر ا حدیث عند البخاري وغیرہ ء ( الصحیحة 
رقم: .)١٦١‏ 


را ) ولیستحضر الاُلبانی أُنه قال فی الصحیحة : فالاسناد بہذہ التابعة حسن لان بکر بن خنیم له 


اُغلاط ڑ٥‏ ۔۔ ۱۷۰۱)۔ 


۔۱١۱-‎ 


ویحسن حدیث أييی مودود وھو ضعیف عندہ بحدیث راویه کذبه 
الأازدي وقال ابن عدي : ھو منکر الحدیث ( الصحیحة رقم : 
۹٥ء‏ 

ویصحح حدیثاً ورد من طرق کلھا ضعیفة وفی رواتہا من هو متروك 
و مجھول أو متہم ء مع ھذا یقول : إن ا حدیث بہذہ الطرق صحیح 
( الصحیحة رقم : .)۱١۹‏ 

وأنه یقول إن الکدی متہم بوضع ا حدیث لکنہ تُوبع ء فالحدیث 
حسن ( الصحیحة )۱۷۰۱/٥‏ ۔۔ وہذا قلیل من کثیر . 

رقم : ۸ (الضعیفة ) ( سبحان اللہ ؛ ماذا تستقبلون وماذا 
یستقبل بکم نہیں احدیث ) متکر .سے تفرد به عمرو (بن حمزة 


قال الاًلبانی : قال ا منذري : قد ذکرہما ابن أُيي حاتم وم یذکر فیہا 
جرتا ء إلی قولہ : فلا یجوز ان يُخذ سکوئہ عن الرجل توثیقاً منه 
(الضعیفة ۸۲/۳ سطر ٠٢‏ 

قلت :لم یتفرد بذلك النذري . بل قال ذلك الحافظ این حجر ي 
کثیر من الرواۃ ء انظر تعجیل النفعة : ٥١‏ و ۲۷ و ۲۹ و ۳۹و ٤١٤و‏ 
ٹص٤ٴو‏ ٥و٢‏ هو ۵۹أ. 

سک وی تد اع ہکان 
الراو ي یفید کونه مقبولا عندہ . فما الفائدة فی تکریر ھذہ الکلمة ء 
والذي أراہ ان ابن حجر بمیل إلی ان الراوي إذا م یُذکر فيه أَحدُھما 
جرحاء وقد روی عنه غیر واحد ؛ أُو واحد ثقة ء فحدیله مقبول . 


۔٦٢-‎ 


ٹم ان البخاري ا ذکر خلفاً ابا الربیع وصفہ بإمام مسجد سعید بن 
أي عروبة ء وفی ھذا ما دل علی عدالته ء وزد علی ذلك أُن ابن حجر 
ذکر فی تہذییه ما یڈل على ان خلفاً ھذا وخلف این مھران واحد ء وابنُ 
مھران وَتْقه ابو عبیدة ا حداد ء ویتاید ھذا بإعماله ئی تغجیل الملفعة ء فإن 
خلفاً من رجال ال مسند وم یذکرہ فیہم ء لاعتقادہ أنہه ہو وابن مھران 
واحدڈ ء وقد ذکرہ في التہذیب ء ولذا أمله ا حسینی فی الاکمال ؛ فعندہ 
ا اگ را یلان لیس بیہما مغایرة ء فنظراً إل هذا کلە الحکم علیى 
الحدیث بالنکارۃ مجازفة ء وجھل وتہور . 


وأُما عمرو بن مزۃ فلم يُسَم ممن ضعفه إلا الدارقطتی ء وہو متعنت 
ےت چووٗیی وی8 
بنفیسه ء وتابعہ ابن ایی حاتم ء وم یزد البخاري والعقیل علىی قوغٰما : إنە 
لا بُابع علی حدیئہ ء ٹم جاء الدارقطنی فتجاسر وأطلق عليه الضعف ۔ 
فمن أین لە ذلك ومن ہو سلفه . فإن کان اغتر بقول البخاري فھو 
أحفل من قولە : عندہ مناکیرء وقد علمتِ أنە لا یقتضی ضعف 
الراوي ء فکم من راو قال فیە البخاري أو العقیلی ھذا فلم یضرہ ‏ 
"ا الات الال ٣۷٤/۲‏ ). 

ولا قال العقیلی فی اأحد رجال البخاري وا یی کاو ا ان 
كععتب ذلك آبو الحسن بن القطان بأن ذلك لا یضر إلا إذا کا : 
منه روایة ا مناکیر و خالفة الثقات . .( قال ابن حجر ) : وھو کا قال . 
( مقدمة الفتح ه٤٤٥‏ ) : ۱ 

ام قارن بین کلامہ ہنا وکلامہ فی الصحیحة حیث ذکر حدیً 
فقال : <٭ ھذا سند حسن عندي فإنَ رجاله کلھم ثقات معروفون غیر 


۔١٦١۳۰دء‎ 


افروی . فإلّہ ذکرہ الخطیب وم یذکر فیہ جرحاً ولا تعدیلاً غیر أنہ 
وصفه بأنہ کان حدثا > . 
فحسن ھنا سنداً فی مَنْ حاله کحال خلف وعمرو بن جمزۃ ء وقال 
فی امغیرة بن حبیب : إن این ابی حاتم م یذکر فیه جرحا و رلاستت 7 
قال : فمثله ما تطمئن النفس لحدیٹه ء لروایة هذا۔ا جمع من الافا یت 
دون أُن یُعرف ا يُسْقط حدیئہ . قلت : فلنطمئنْ النفسٌ لحدیث عمرو 
بن حمزة أٔیضاً ء لروایة مسلم بن إبراهم الثقة الأمون المتقن ومحمد بن 
سعید بن الولید الخزاعی الثقة عنه ‏ وکلاما من شیوخ البخاري اخرج 
وقول الأَبانی : اشار ابن خزیة لتضعیف ھذا الحدیث ء جھل منە ء 
فإن کلام ابن خزیة لا بُشعر بشيء ء إلا بتوقفه عن الحکم , وقد اُعرب 
عن ذلك ابن حجر فی التعجیل تنبیہا لأمثاله من ا جھلة ء حیث یقول : 
قال ابن خزیة بعدما أخحرج حدیئہ فی صحیحہ وتوقف فی صححہ : لا 
اأعرف عمرو بن مزة بعدالة ولا جرح ء _ نم أُقول ٰ۰ 
خزیمة حدیثہ فی صحیحہ یدل دلالة واضحة على ان رُکوئ إل 
تصحیحہ : ویفید قطعاً بأنه لیسں عندہ ضیفاً ء فضلا عن کو" 
فلو کان واجب ا مسلم أو العال م العمل بتحقیقه > : کا یدعو إليه 
الالبانی ء فلا یغتر بتحقیقاتہ ال خاطئة ء ولیحقق ولیجتہد فی ضوء القواعد 
ایام سامراق ذلكَ بائین من ال الندیث : ون آل الامر إل 
التقلید ء فتقلید ابن خزیة وأمثاله بعد من الوقوع فی افھوۃ ء ولکن 
لأُلبانی لا یرضیہ إِلا أنْ بخلمَ الناسُ الأْئمةً والعلماء السالفین ویتقلدوا 
رِبْقَةَ تقلیدہ فی اعناقھم . 


۔-۔۱٦١١-‎ 


ہ--یش٭پمشاقوو۔ پوپ سس م٤ےس‏ ہیسویسومس موس سسستومد مار 


شورف ۰ ۶ای رات لا ارد ا نکی آتہ فی ہہ 
صرح 

ٹم قال : قال الترمذي : حدیث صحیح ء والعمل عليه ء ( الضعیفة 
097 


قلت : إذا کان العمل علی حدیث فھو من أوثق الدلائل على ثبوتە 
کاکائورد اذ نی حدیث وقد عمل بە ء ووردت الاقامة فی حدیث 
اخر ء فھذا ینفي کون حدیث ا لحسین بن علی موضوعاً ء بل یدل علی 
"١‏ گایة ملیف الباب أن راویہ لعدم ضبطه ے ما روی الحدیتٌ 
علی وجھه ؛ ویشھد ا حقثه تظاھر اُھل العلم بالحدیث ہ بل الحفاظ 
منہم ( من أمثال ابن السنی ء والبیہقی والنووي ء وابن تیمیة ء وابن 
الم ٭ والمبارك کفوریٰ ؟ على ذکر ھذا الحدیث . دون التصرخ أو 
الاشارة إلی کونەہ موضوعا ۔ 

2.0 : إن ا حکم بالوضع علىی ھذا الحدیث من تفردات الاّلبانی 
الشاذة وتحکماتہ من غیر دلیل ء فإِنَ مجرد کون الرجل موضو تا بوضع 
ا حدیث لا یوجب کون جیع أأحادینہ موضوعة علی الاطلاق لان إِذ 
کان یوجب ذاك ہذا لم بجز لمن أخحرج حدیث الموصوفین بالوضع 
خرج ھم شیا إلا بیان جم تد تہ 
واہن 'اسني ؛ والبعیقي ء والنووي ؛ وابن تیمیة ء وابن القیم ‏ واغیثمي ء 
والمبار کفوري وا حدیث ییی بن العلاء ء وم بُصرحوا ان حدیئه 
موضوع . فإما ان یعتذر عنہم أہم کانوا جاھلین بکون بحیی وضاعاً 
فھذا یزیل الثقة بعلمھم ء لا یقول بە إلا جاہل بط قدر العلماء لیرفع 
بذلك منرانة ی آعین الجھلاء ء وإما اُن یطعنٌ فیہم فیرموا بقلة الدین 


۔۱٦۹۵-‎ 


لسکوہم عن بیان وضع الحدیث ء وھذا لا یرضی یہ إِلا القتة اخارجة 


الشاذة ء الأَلبانیٔ وأتباعه . 
وأُما قول اللبانی سز ہب موس 
علیہم وقد رواہ ابن السنی من طریق جبارة عن یحیی . واوردہ النووي 
بروایة ابن 96َ ۰ سس 
"مم یعرفون ان وجود رسس اراص لن انت کیا 
بوضع ا حدیث ٠‏ فکیف وھنا انان ۔ 
فان کانوا لا یعرفون ذلك ؛ فھذا واللّہ أول دلیل علی جھل الالبانی 
وأجلیل برھان علی أَنَة لا یکفي للحکم بوضع احایٹثت بمجرد وجود 
وضاع فی سند الحدیث ء بل لا بد من أَنْ يََضَمٌ إليه شيء مما یدل علیىل 
کونە موضوعا . 
وقوله و وأما الاوابة تھی عرییة 6 
قلت : إذا کان شامداً للتاذین فما الذي نع من کونه شاھدا للاقامة 
0 وروی حدیی سن بن علی ؛ : کون مائرناً فا-- “٥۹‏ 
نعتمّقدہ مانعا ضرر امم الصبیان ۔ 
الحدیث رقم : ۳۲۳ ( ما علم اللہ من عیدٍ ندامةً علی ذنب إلا غفر لە 
قبل أنْ یستغفر ) موضوع . قال الالبانی إِن الذهبي قال : ہشام متروك ۔ 


وقال ابن حبان ؛ پروی الوضوغات عن الثقات ‏ لا یجوز الاحتجاج 


بە4 ( الضعیفة ۲۰/٤‏ سطر : 5 
تل مڈا لا یدل عل کون موضوعاء یل عل آنه شدید الضعف 
ولا پُحتج بە . 


7احھہ 


00007 طت۔د-جج- -09 00 0اسننزن ۔ے نے ہے ۵ےہ س جج 


ا حدیث رقم: ۳۲٢٣٤‏ ھن اذ ونام موضوع ( الضعیفة 
٠/٤‏ سطر : ٠١‏ 

قلت : بل إسنادہ ضعیف جداً کا أشار إليه الذھبی ء ا حدیث رقم 
٥ء‏ ( قال داود صلی اللہ عليه وسلم : أُسالك بحق آبائی اخ ) 
ضعیف جداء ص : ۰٣‏ سطر ۱۷ء قولە : < قال (ابن کثیر ) لا 
یصح )فی إسنادہ ضعیفان ء وہما ا حسن بن دیٹار البصري ء متروك ؛ 
وعلی بن زید بن جدعان ء منکر ا حدیث > . 

قلت : م یقل احد من القدماء إإنه منکر ا حدیث . والقول فیه قول 
الساجی إإنه صدوق ء ولیس ممن آجمع علی ئبته ء وقد قال الأُلبانی فی 
الصحیحة : إنه ضعف بسبب سوے ا لحفظ لا لتہمة فی نفسه ء فمثله 
بحسن حدیئه أو یصحح إذا توبع ( رقم : )۱٦۸‏ .۔ 


×× ۔د۔ ہے ےج الہھیثمي بلا شرط ٠‏ وقال الألبای فی 
0٤‏ ہو خسن یضاً : فإت این عجلان أخرج لە 
مسلم متابعة وفیه بعض الکلام . وقال فیہا ( )۱٤١/١‏ إسنادہ جید 
رجاله کلھم ثقات ء وفی ابن عجلان کلام یسیر لا یضر فی الاحتجاج 
بحدیله ۔ 

"ا ہاب ان ابن جدعان قیل فیہ إنہ منکر الحدیث کات 
ماذا ؟ . اُلیس قد حکیٹ عن الحافظ أَنّ و منکر ا حدیث > مرادہ الفرد 
الطلق ء نم قلت : فإن صحٌ ہذالتاویل فیه ء وإلا فھو مردود لأنه جرح 
غی مفسں زالصححة .)٦۷٢/٥‏ 


الالبانی : سعید بن یوسف عتفق على تضعیفه (اص )۳٣‏ . 


-۷۰۔ 


قلت : لیس عتفقاً علی تضعیفه ء بل وثقه ابن حبان ء وقال أبو 
حاتم : حدیثهھ لیس پالگرے وعىل ھذا فتحسین ابن حجر ححدیثہ غیر 


أُنْ ا لحسن لا ایجب خلو راویە من الضعف مطلقا . 


رقم : ۳٣٤٣‏ ۔۔ ( ما حملت حواء طاف بہا إبلیس ا ح ) ضعیف ص 
۹ء سطر : ۹ء قوله : فان ا حسن فی ماعه من مرةۃ خلاف 
مٹھور ۰4ء ٰ ۱ 

قلت :لم ینف أَحدٌ منہم ماعہ من مرۃ بحجة ء وقد اثبته ابن المدیتي 
والبخاري ء وأما تدلیسهہ فھو من احتمل الائمة تدلیسه ؛ صرح بذلك 
ابرں حجر فی طبقات الدلسین ؛ وقال الالبانی : ا حسن مدلس ؛ وقد 
عَنْعَنَه ؛ ومع ذلك فلا“ اس ب4 8ی الشواهد ( الصحیحة رقم : 9۲ س2 


ص : ٣۳ء‏ سطر ٥ء‏ قوله : * قال (ابن کثیر ) وھذہ أسانید 
صحیحة عن ا حسن > . 

قلت : لکنە مقطوع موقوف على ا حسن ء فمن أین علم أآنه کان نی 
بعض الملل ء ما الحجة علىی ذلك وما هو سندہ ومستندہ ء وعلی العلات 
فھل هو یقاوم المرفوع فضلاً عن ان یترجٔخ عليه ۔ 

وأُما دعوی صحة الاساید فآو ھا عن ابن وکیع وھو متہم 
بالکذب ء وفی ھذا الاسناد عمرو وھو راس العتزلة ء وثانہا عن معمر 
عن الحسن ء ول یثبت ماعه منه ء وإنھا شہد جنازتہ . وٹالٹھا فیه سعید 
عن قتادۃ ء وکلاہما مدلسان ء وسعید مع ذلك مختلط ء فإذن اوئی ما 
تحمل عليه الأية هو ما رواہ الحسن مرفوعاً ء ولا قیمة لتضعیف الألبانی 


-۸۰۔ 


رقم ؛ ۳٣٤‏ ۔ ( لا تقوموا کا تقوم الأعاجم اح ) ضعیف ؛ ص : 
٤‏ سط >> ۷ قولہ < أخرجہ أُحمد عن سفیان > قلت : أخرجہ 
احمد عن محمد بن عباد عن سفیان . 

ص : ٤٤‏ سطر : ١‏ قوله : << وھذا اضطراب شدید > . 

قلت : ما تابع یحیی بن ہاشم عبداللہ بن نمیر ء ترجح ما اتفقا عليه ء 
زالت لت لال ضطراب لان الائنین أُولی من الواحد ء وإن کان یحیی قد 
تکلم النقاد فی عدالتہ فنحن لا نستفید منہ إِلا موافقتہ لابن نمیر فی تسمیة 
رجال الاسناد ‏ ۔۔_ علىی أنە یکن ان یرجح بعض طرقه من جهة ثقة 
الرجال وضبطھم . 

ص.: ۱ء سطر ق ُء قوله : ھ وللشیخ القاضی عز الدین عبد 
.تم ےڈ ۱) رسالة فی هذا الملوضوع اسمھا 
٢٠٠٦‏ ھی عن القیام > م أقف علیہا ء وإا: ڈکرھا کات 
جلبي فی ×< کشف الظنون > . 

قلت : وللنووي رسالة فی استحبابہ ویدل لە ظاھر حدیث عائشۃة 
الذي رواہ أبو داود 


ٰ وما اجاب بە عنہ ابن ا حاج غیر ظاھر ‏ قاله 
المبارکفوري ( )۷/٤١‏ . ۱ 


رقم : ۳٣۸‏ ( ہو الوزغ بن الوزغ ا ملعون بن ا ملعون ) موضوع ۔ 
ص : ٢ء‏ سطرر: ٥‏ ء قوله . قال ا حام : < صحیح الآاسناد > 
وردہ الذهبي پت پت لا واللہ ء ومیناء کذبه ابو حام؛ 
1 قلت ء نص کلام اي حاتم : < روی أحادیث فی أصحاب النبی صلى 
الله عليه وسلم مناکیر ء لا یعبا بحدیئہ کان یکذب > ۔۔ فهذا فی أحادینہ 
التی رواھا فی اأُصحاب النبيی صلی اللہ عليه وسلم 090 


شیعی ء فلا تقبل روایتہ ٹی مروان . 

رقم :۹۱٣۳ء‏ (رحم اللہ حمیرأًء أفواهھم سلام ء ا خح ) موضوع ۔ 

ص :٤٤٤٣ء‏ سطر : ١١‏ ۔۔ قولہ : < موضوع > . 

قلت : ا حکم بالوضع علىی ھذا ا لحدیث مور ومجازفة ء فإنه لا یلزم 

من تکذیب أبي حاتم میناء ء ( وإن لم یکن تکذیە فی أحادیث خاصة ) 
کذب مرویاته جیعاً حتی ینضم اليه شيء ہ ما ذکرنا سابقا وھذا 
ا حجدیث یشھد لہ غَدَة اأُحاذدیث وردت ىٔ فی مداح اُمل امڑے ا 
زخیرں۔وغایة الأمر لا ضیف الامناد ۔ 

رقم : ۳٥٣‏ ۔ ( یا على ء أُنت أخي ق الدنیا والاكّة ) موضوع . 

ص: ٤٤ء‏ سطر: ٥‏ ۔ قوله : ھ قال ابن نمیں: (فی جیع بن 
ععیر فان نے وپ التاس: 

قلت : لقد خان الالبانی فی حکایة کلام ابن نمیر ء فإن نص کلامہ فی 
الیزان ء وکذا فی الیذیْب :٭ کان من اکذب الاس . "٦٠۰٦‏ 
الکراکی تفرخ فی السماء ولا تقع فراخھا > إ لی غنا انتھی کلامه ء ‏ 
وھو لا یدل إلا علی أنه کان یکذب فی حدیئه مع الناس ء فابن نمیر لا 
یرمیہ بالکذب فی الروایةء وقول اللبانی زم ساق لە عذا ١5ک‏ 
یعنی ساق لە الذھبی دون ابن نمیر وسوق الذھبی إیاہ ء لا یدل علىی انهە 
موضوع ء بل من عادته مقلدا لابن عدي سوق غرائب الراوي في 
ترجمته ؛ وتلك الغرائب قد لا تکون موضوعة ولا منکرۃ ء بل فیہا ما 
کرق اسامہ رسطاً پاضرات التھی تن 

ر0 60 ٔ۰ 


ما خرج من رأسه ‏ أنظر میزان الاعتدال ؛ و < جمیع > ھذا قال فيه أبو 


-۱۷۸۰۔ 


حاتم ء حله الصدق ؛ صاط ا حدیث ہ وقال العجلی : تابعي ثقة ء وقال 
الساجی : صدوق ء وأما قوله : ( لە مناکیر ) فقال ابن حجر : لو کان 
کل من روی شیناً منکراً ء استحق ان یذکر فی الضعفاء ما سلم من 
اغاٹن سے 3 لساق ارات ۲۳۰۰۸۳۲ 

وقال الذھبی : ما کل من روی ا ناکیر بضعیف ( میزان الاعتدال 
٣ی‏ . 

ما قول الذھبی : < جمیع اتہم ء فلم یتہمہ بوضع الحدیث ء ولا 
الکذب ف الروایة إلا ابن حبان ؛ ذاك القصاب علىی لسانه . 

وأما قول ابن تیمیة : < فلا اُجھل من لا یفرق بن المواخاة وبین 
مداول ھذا الحدیث > ء فصحیح آنہ لم تقع المواخاۃ ون دعواھا من 


۱ الأکاذیب ء ولکتہ لا ینانی ان یکون النبي صل اللہ عليه وسلم قال لعل : 


نت خي ٦۷‏ 0َعرةء تطییباً لقلبه ء وتسکیناً لە وإعلاماً بن 
۳۲ /۰/] ام لا یکون لہ أخ تسباأً لا سیما مثل:ء ومن لا 
پکا ا لہ مم 'یتاضرہ ویعینه حتی یواخحي بینه وبین احد واما ان 
و جمیعا > کان یکذب فی حدیثه مع الناس ء فقال الباقلانی : إِنە یرد 
کہ۶ 9گ( ہانساھل نی آلحدیث البوي ؛ دوت ال نساھل فی حدیثہ 
عن نفسه وأمثاله ء وما لیس بحکم فی الدین (فتح المغیث ۳۳۱/۱) 
وانظر ما فی آخر رقم: ۳٣٤۹‏ 

رقم سد رر شیج کچ 
۔ص : ٦٦ء‏ سطر : ۹ء قوله : < وھذا تشریع نی الدین دون أي 
دلیل إِلا مجرد الدعوی .... ئم قوله : رضی اللہ عن حذیفة بن المان إذ 


۔-۱۷۱۔ 


قال  :‏ کل عبادة لم یتعبدھا اأُصحاب رسول اللہ صل الہ عليه وسلم فلا 
تعبدوھا > . 
: ولکن ھذہ عبادة تعیدھا اأُصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه 

۰- . فقد روی اہن اي شیبة بإسناد صحیح عن این عیبر آنة کان إذا 
أراد أُن یخرج ء دخل اللسجد فصلى ؛ وروی من طریق الحارث عن علىي 
أہ قال : إذا ےر سیت تام رکعتین ٠‏ وروی فعلھا عن علی والتابعین 
ایضا ء ( انظر الین۸ یی 

رقم : ١‏ ٤ۃ(‏ نہی ان ىشی الرجل بین المراتین )موضوع؛ ص‌ 
٤ء‏ سطر : "0ز تا لن ادگ نگ صاخ : قال 
ابن حبان : یروي الموضوعات > . 
البخاري ؛ والعقیلی ء والدھبی ؛ والمنذري ؛ وعبد ا حق بکونه 


ےر رر- 


-۷۲۰۔ 


